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ابتدائیه 


پاکستان کی مملکت دو صوبوں اور دو خطوں پر مشتەل ے ۔ یہ خطے 
اور صوکے دلیا کے تمام دوسرے مالک سے ختلف حیثیت رکھتے ہیں ۔ 
پاکستان واخد ملک کے جس کا ایک حصہ ؛ صوبہ یا خطہ ء دوسرے حعے 
صوے یا خطے سے ہزاروں میل 'دور واقع ے ۔ ان کی سرحدیں کہیں بھی 
ایک دوسرے کو نہیں چھوتیں ۔ درمیان میں سمندر بھی ے اور ایک 
دوسرے ملک کا وسیع و عزِض خطہ بھی ۔ لیکن اس کے باوجود پاکستان 
ایک ملک کے٢‏ اؤز ایک وحدت ے ۔ مام جغرافیائی دوریوں کے علی‌الرغم 
اس کے عوام ایک دوسرے کے ساتھ رہنا چاہتےہیں اور اب تک رہ رے ہیں ۔ 
یہ تاریخ کا ایک دل چسپ موضوع ے ٴ> ہاری بدقسمتی یں ے کہ اب تک 
کسی نے اس موضوع پر قلم تہیں اٹھایا ذ۔ اور۔تمام کوششوں کے باوجود 
دونوں صوبول کے بسنے والوں کو ایک دوسرے کو غلم و حقائق کی بنیاد 
پر سمجھنے میں‌کامیابی حاصل نہیں ہوئی ۔کیا یہ حقیقت نہیں کہ مشرق پاکستان 
اور مغریی پاکستانَ کے بسنے والے دونون ہی ایک دوسرے کی تاریخ سے بالکل 
ناآشتا :ہین ؟ اس لاعلمی اور عدم واقفیت کی بتیادوت 'پز جذبات میں ہم آہنیق 
کے محل کیسے تغمیر ہو سکتے ہیں ء قومی یک جہتی ‏ کے خواب کے 
شرمندۂ تعبیں ہؤسکۓ :ہیں ۔ بلکہعدم واقفیت اور لاعلمی غلط فہمیؤں کو 
جنم دیٹتی ے ۔ یں غلط فہمیان “بعد اور دوری کا باعٹ بنتی ہی اور بارے 
جذبات اور تمام تصورات ء ایک خظے کے دوشرے خظطے کے متعلق تمام 
سیاسی عقائد ء ان غلظ فہمیوں کی اسّاس پر قائم ہنوۓ ہیں ۔ جو لوگ .ایک 
خط ےکو دوسرے سے محہت کرنتۓ ء برادرائۂ :تعلقات استوا رکرۓ اور دوستی 
ومخبت کے رشتے مضبوط کرنے کی دن رات تبلیغ کرتۓے رہتے ہیں وہ بھی 
صحیخ طوز پر ان خطون کی تارب ء ان کی جد و جہد ء ان کی ثقافت ؛ ان کی 
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ذواہشاتِ اور ان کی آسوں پیاسوں سے اوافف ہوئے ہیں ۔ وہ صرف تبلیغ 
براے تبلیغ کے طور پر دوستی اور محبت کے راگ الاہتے رہتےہیں ۔ اورجو لوگ 
اپی سیاعست کی ببنیاد ہی علیحدق پر رکھتے ہیں ؛ وہ بھی اس مشت رکہ 
جد و جہد ء مشٹ رکہ خواہشوں اور تار کے ختلف ادوار ہے عدم واقفیت 
کا اعلان کرتے ہیں ۔ 

تاریخ سے دوری نے مشرق اور مغربی پاکستان کے بسنے والو ںکو ایک 
دوسرے کے قریب نہیں آۓ دیا ۔ کیو ں کہ صحیح صورت حال تو یہ ے کہ 
نہ تو مشرق پاکستان والے مغربی پاکستان میں بسنے والے بھائیوں کے حالات 
جاننے کی کوشش کرتے ہیں نہ ان کو یں علم ہوتا ے کہ اس خطے کے 
عوام ے جد و جہد آزادی میں کیا حصہ لیا ے۔-۔اور یہ جہد آزادی کی 
داستان کتنی پرانی سے ۔ نہ کوئی صاحب علم یہ پتا لگائۓ کی کوشش کرتا 
ے کہ -۔-مغری پاکستان کی تشکیل کن طبقوں سے ہوق ے ۔ ان طبقوں 
کے آپس ہیں کیا رشتے ہیں ء اور سب ہے بڑھ کر برطانوی شہنشاہیت ۓ 
ہاں کن طبقات کی پشت پناہی کی ء کن طبقات ے اس شہنشاہیت کے خلاف 
علم بغاوت بلند کیا ۔ غرضیکں ایک نہیں سینکڑوں سوالات ہیں جو ہنوز 
تشت مرا بی نے 

یہی :حال :مغربی پاکستان والوں کاءے ء ان کو مشرق پاکستان کے 
متعلق پنیادی نباتوں کا بھی غلم نان -:الھ: صرف بنکان: کا آجادو منجون 
کرتا رہتا ے ؛ انھوں نے بنگال کے حسن کے سانولے پن کے بھی چرچے 
سن رکھے ہیں ؟ لیکن ان کو یہ قطعاً علم نہیں کہ مشرق پاکستان کے 
بسنے والے کروڑوں انسانوں میں غربت و افلاس کی پرچھائیاں کتنی گہری 
ہیں ۔ وہاں کا کسان کتنا مفلوک الحال ے اور اس غربت و فلاکت کے 
پیچھے کتنی طوبل تار ے ۔ برطانوی جبر و استبداد ۓ اس کسان کو 
کے اور کیوں تباہ کیا ۔ اس مفلوک الحال کسان نے کس بہادری اور 
جواں سردی سے زین دار اور برطانوی شہنشاہیت کا مقابلہ کیا --۔ے اس 
باب میں دونوں طرف کے عوام ایک دوسرے سے ناآشنا ہیں اور نہیں جانتے 
کہ ان خطوں کے عوام نے برطانوی استبداد ہے کاو خلاصی کے لیے کیا کیا 
جن ن کے ۔ ان جتنوں اور لڑائیوں ک تارج کیا ے ‏ اور آیا ان میں اشتراک 
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بھی رہا ے یا نہیں ٤‏ اگر رہا ے توکب اور کیسے ؟سسیں "ام داستان۔رائی 
صرف: تارج کی بنیاد پر ہی ہوسکتی ۓےٍ اور تارج بھی ایسی جس کو 
عوام (دونرں خطوں کے) ی جہد آزادی اور اس کے معاشی اور سماجی 
پس منظر میں پیش کیا گیا ہو ۔ 

ان اوراق میں مشرق پاکستان ہی نہیں بلکە بنگال کے مسلانوں کی جہد 
آزادی اور ختلف تحریکو ں کو اجاگ رکیا گیا ے ۔ کتنے لوگ یہ جانتےہی کہ 
شاہ ولی‌اشرد ء شاہ عبدالعزیزرد اور سید احمد شہیدرح کی جن تحریکوں نے اس 
خطے کے سسلانو ں کو گرمایا تھاء ان تحریکو ںکو اگر عوامی تائیدکہیں میسر 
آئی تو وہ بنگال اور مشرق پاکستان ہی تھا ۔ اور کس طرح وہاں پر مسلان 
کننائونَ دۓ :ڈیڑھ سو ہرس پہلے الازض تہ :(زمین 'ائتہ کی نٌے) کا تغزةہ اور 
زمیندار کے خلاف بغاوت کا پرچم بلند کیا تھا ۔ زمیندار کے خلاف ید 
بغاوت اس کی پشت پناہ برطانوی شہنشاہیت کے خلاف بھی ٹھہری ۔ 
یہ تحریکیں مذہب کے تام پر اٹھی تھیں ء لیکن ان کی بتنیادیں عوام یک 
معاشی پستی اور ے چیئی پر ہی استوار ہوئی تھیں ۔ اس لیے آج ضروری 
ے کہ جن تحریکوں کو صرف مذہبی کہ کر مؤرخ آگے گزر جاتا ے 
اك 'کواپوریٰ طرح کے کھنٹلا جاۓ ٤‏ ات کے عرکات. کو؛ اجاکز کیا 
جاۓے۔ معاشی اور سماجی پس منظر میں انھیں سمجھۓ اور ۔.جھاۓے کک 
ایک نۓ انداز میں یہ پہلی کوشش ہے ۔ اور ضرورت ے کہ ان بنیادوں پر 
کام کرۓ کی سہولتیں مہیا ہوں ؛ کیو ںکہ بدقسمتی سے بچھلے چند سالوں 
سے ماضی سے کٹ کر زندہ رہ کی ناکام کوششیں کی جارہی ہیں ۔ 'عالەوں؛ 
اور '۔یاسی زع“ کا ایک طبقہ ایسا وجود میں آ گیا ے جو ید سمجھتا ے 
کہ قرارداد پاکستان (لاہور) سے سسلانان پاک و ہند کی تار شروع 
ہونی ہے ء اور اس سے پہلے کی تمام تارج نذر آتش کرنۓے کے قابل ے ۔ 
عالموں کا ایک کروہ بہت پیچھے جاتاے تو سرسید تک پہنچ کے رک 
جاتا ے ۔ حالانکہ تار میں ہمیشہ تسلسل رہا ے ۔ کویا ماضی کے واقعات 
میں ایک تسلسل و ربط کا نام ہی تارج ے ۔ اس کے بغبرکسی قوم یا طبقے 
کی سیاسی و معاشی جد و جہد کی داستان مکمەل ہوق ے نب منضبط 


ہوسکی سے ۔ 


اس 


ان اوراق میں مشرق پاکستان پر انگریزی تسلط کے ابتدائی زمائوں 
یی جد و جہد کا تذکرہ اسی لیے بنیاد ٹھہرا کیوں‌کہ اس طرح بہت ہے 
سوالات کا جواب حاصل کرنا آسان ہو جاتا ے ۔ ہم مشرق پاکستان 
کے عوام ی جد و جہد آزادی کو اس وقت تک نہیں سمجھ سکتے ء 
جب تک برطانوی تسلط کی داستان کو پوری طرح نہیں سمجھ لیتے ۔ 
اس لیے کہ برطانتوی تسلط کی ابتدا اسی خظے سے ہوئی تھی ؛ اور یہیں ہے 
اس کے خلاف متعدد موقعوں پر مزاحمت اور بغاوت کی تحریکوں نے جم 
لیا تھا ۔ ضروری ہو جاتا ے کہ ہم ایک طرف ایسٹ انڈیا کمپنی کے 
رجحانات کا جائزہ لیں اوز دوسری طرف اپنے ملک اور معیشت پر ان 
رجحانات کے اثرات کو سمجھیں ۔ لیکن ایسٹ انڈیا کمپنی کے رجحانات 
کا تعین اس وقت تک نہیں ہوسکتا ء جب تک کہ ہم خود برطائیہ کے 
اندر روتما ہونے وا ی تبدیلیوں کا ذ کر نہ کریں ۔ چناں‌چہ ہمیں انی 
تاریخ ان تمام حرکات کے پس منظر میں مر‌تب کرنی چاہے ۔ 

مترق پااکستان: یىی تار ء روایات اور ثقافت کو سمەچھنے کے لیے 
ضروری ے کہ اس خطے کے خصوص خد وخال کو پیش نظر رکھا جاۓ ۔ 
کیو ںکہ انھی مخصوص خد و خال نے مشرق پاکستان کی تاریخ اور ثقافت 
کی الگ روایات کو جنم دیا ے ۔ اس میں جغرافیء آب و ہوا اور 
رہن سہن کے طور طریق ؛ سبھی نے ان خصوص روایات کی پروزش اور 
ترتیب میں حصہ لیا ے ۔ ان کے دل کی دھڑکنیں ؛ ان کے جذبات ء 
خوشیاں اور غم سبھی ایک مخصوص کیفیت کی حامل ہوقی ہیں ۔ اس لیے 
دونوں خطوں کو ایک دوسرے کو سمٰجھنے کے لیے ان سمام کیفیات 
اور ان کی تخلیق کرتے والے عوامل کو سمجھنا ضروری ے ٭ پارے ہاں 
یہ کہہ دیا جاتا سے کہ دونوں خطوں کو اسلام کا رشتہ ایک دوسرے 
سے وابست ہکیے ہوۓ ے ۔ درست ے ‏ لیکن اسلام نے بھی تو مغربی و مشرق 
کمتان ہیئ۔الگ“ الگ کیئراكفپیداکی ی کیڑفک گا ہد زلک اک 
خصوصیات کے حامل معاشروں ہر اثر انداز ہو رہا تھا ۔ مختلف خطوں میں 
اس کے اثرات کی بوقلەوف بھی الگ الگ رنگ میں مر تب ہوئی ۔ چناں‌چہ یہ 
الگ اثرات ء الگ نفسپات کسی ملک اور قوم کی اجتاعی نفسیات کا ہی ایک 
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حصہ ہوۓ ہی اور اس میں ایک الگ رنگ جھلکتا رہتا ھے ؛ وہ مقامی 
رنگ ہوتا سے ۔ بھی حال مشرق پاکستان کا سے ۔ اسلام ۓ جب اپنا عمل 
شروع کیا تو وہاں بدھ مت ؛ ہندومت اور ازمٹہٴ قدیج کے قبائلی مذاہب 
کا اثر صدیوں ہے جاری و ساری تھا ۔ اور انھی مذاہب کے پاروکاروں 
ۓے اسلام کو اپنایاا۔ جب يد لوگ اسلام کو اپنا رے تھے تو اس کی 
تعلیا تکو تو ضرور قبول کررے تھے لیکن ساتھ ہی اپنی مقامی بود و باش ء 
عادات ‏ رسم و رواج بھی پورے طور پر ترک نہیں کر رے تھے ۔ چناں‌چہ 
کرات رسم و رواج ٤‏ عادات ء طور طریقے ء تیوہارء زبان ء جغرافیں 
اور آب و ہوا ی۔ سب عوامل اسلام کی تعلمات پر بھی اثر انداز ہوۓ ۔ 
چناں‌چہ ان مختلف تؾذیی ء ساجی ء معاشرت اور ثقافتی عوامل ۓ اپنا 
عمل اور رد عمل جاری رکھا ۔ اسی عمل اور رد عمل کی آمیزش اور 
آویزش ے مشرق پاکستان کی تارب کو قرتیب دیا ۔ یہ عمل جاری تھا کہ 
برطانوی شہنشاہیت کے روپ میں ایک نبٔی طاقت ؛ نی معاشرت ؛ نبٔی 
سیاست اور نئی ثقافت نے اپنا عمل جاری کردیا ۔ اس عمل نے ہندوستان 
اور اس کے ختلف خطوں میں عمل اور رد عمل کے صدیوں پراۓ دھاروں 
کو یک دم متغبر و متلاطم کردیا ۔ صدیوں سے جو عمل جاری و ساری 
تھے ء وہ یا تو رک گئے یا ان کے رخ تبدیل ہوگئۓے ۔ اس تبدیلی نے نی 
طاقتوں کو جنم دیا ۔ انھی نئی طاقتوں نے قوم برستی کی بنیاد مہیا کی اور 
ان طاقتوں کی مہیا کردہ بنیاد پر جب بات بڑھنے لگی تو اس سے ھندو 
قوم پرسّی اور ؛سلم قوم پرستی کے سوتے پھوٹ نکلے ۔ قوم پرستی کے 
ان دونوں سوتوں کا منبع ایک ہی اضظراب تھا جسے برطانوی 
شہنشاہیت. نۓ جم دیا تھا ۔ لیکن سچ یہ ے کہ اس اضطراب سے دو 
مختلف اثرات تب ہوئۓے جن کی بنیاد اس زساۓ کی معاشی فضا اور ختلف 
طبقوں کے رد عمل پر استوار ہوئی ۔ 

یہ ہیں وہ ختلف عوامل جن سے اس برصغیر کے ختلف خطوں کی تار 
مر تب ہوٹی ے ۔ مشرق پاکستان بھی اس کلیے سے ہسنثنول نہیں ے اور 
کون ے جو اس کی تارج ہورے بنگال ی صدیوں کی تارخ کو احاطہٴ تحریر 
میں لاۓ بغبر لکھ سکتا ے ۔ بلکہ اس ى . تاریخ پورے بنگال ہی کی نہیں ء 


۹ 


پورنے رف ای تارع کن ایک سس ا ا کے کا تن 
خصوصیات الگ زہی ہیں اور وہ تاریخ کے ان دھاروں میں جابجا نمایاں 
نظر آتی ہیں ۔ نہ صرف ماضی میں بلکد آج بھی مشرق پاکستان کی الگ 
خصوصیات ہیں ۔ اور یہ بہت اہم ہیںە ان کو زندہ رکھنا چاہیےەآگےبڑھانا چاہیے؛ 
ان پر ناک بھوں نہیں چڑھانا چاہیے؛ کیو ںکہ ہر خطے کی زبان ء ثقافت اور 
خغصوص کیفیات ہزارہا سال کا ورثہ ہوق ہیں ۔ اس ورثے کو حفوظ کرنا ء 
اس کے متعلق تمام جزئیات تک سے واقف ہونا ہی قوموں کی بقا کے لیے 
ضروری ہوتا ے ۔ 

اس خطے کی تار اور اس کے بسنے والوں کی جد و جہد کے دھارے 
ہ+م مغرب پا کستان والوں سے ختلف رے ہیں ۔ تارب کے اس اختلاف کو 
سمجھنا ضروری ے ۔ ایک بین حقیقت تو یں ے کہ سغرب پا کستان کے 
پورے خطے جب برطانوی تسلط کے زیر انتداب آئےۓ تو اس وقت تک 
مشرق پا اکستان ائرایکال پواایسٹ انڈیا کی کے:اقتدار کو ٹریۓ وا 
ایک صدی گزر چکی تھی ۔ برطانوی اقتدار وہ تمام عمل یہاں جاری کرچکا تھا 
جس کا ہمیں ابھی اندازہ بھی نہ تھا ۔ اور جب مغری پاکستان والے 
بزطائیہ: کے زیر اقتدارآے :تو اس وقت تک مشرق پاکستان اور ال کے 
لوگ اور مسلان کئی ایک مزاحمتی تحریکوں کو جنم دے چکے تھے ۔ انھوں 
ے بغاوتیں بھی کی تھیںء ہتھیار بھی اٹھاۓ تھے ء برطانوی اقتدار کو 
للکار بھی چکےتھے؛ پٹ بھی چکےتھے اور پٹنے کے بعد فطری طور پر نبٔی راہوں 
کے متعلق سوچ بچار شروع ہوچکا تھا ۔ غرضیکہ دونوں خطوں کی تار 
میں اختلاف ہوے ہوۓ بھی یکسانیت ے ء بعد ہوتے ہوئۓ بھی قریت ے ء 
دوری کے باوجود نزدییق ہے ۔ سن و سال کی اس تقدیم و تاخبر کے باعث 
منظر میں پی اسے سمجھنا ء سمجھانا چاہے ۔ 


عبداللہ ملک 


پرانا معاشی نظام اور اس کی تباھی 


پہلا باب 


لوٹ کا ادوار 


ایسٹ انڈیا کمپٹی اور اس کے بعد انگریزی راج کے مظالم 
کوئی جامد شے اور وقتی یا ہنکامی عمل نہ تھے ٤‏ مختلف ادوار 
میں جور و جفا کے ان طریقوں میں بھی تبدیلیاں ہو رہیں ۔ 
مظالم اور لوٹ کھسوٹ کے ان طریقوں میں یہ تبدیلیاں ہی 
ہاری تحریکوں کے انداز و اسلوب کو متعین کرق رہی ہیں ۔ 


ایسٹ انڈیا کمنی بحیثیت تبارق ادارے کے تو ہندوستان میں سشٗرھویں 
صدی کے ابتدائی سالوں میں ہی پہاچ گی تھی اور اس کو تجارت کرۓ 
کی باقاعدہ سرکاری طور پر سند ملنے کا سن بھی ١٠+اع‏ ہی ےےء لیکن 
سیاسی قوت کی حیثیت سے اس برصغیر میں اس کے اقتدار کا دور اٹھارہویں 
عصدی کے لصف سے شروع ہوتا ے ۔ اسی لیے ے۵ے ؛ع کو اس کمپنی 
کے سیاسی استحکام کا پہلا سال کہا جاتا ے ۔ یھی وہ سال سے جب 
پلاسی کے مقام پر کمینی نے فتح حاصل کرکے اپنے استحکام کے جھنڈے 
گاڑ دے تھے ۔ اس کے بعد کا دور مقروضات میں تومیع اور سیاسی ‏ ےکزِت 
کے حصول کا دورے ۔ 
برصغیر کی تارج میں یہ بڑےکرب کا دور تصور ہوتا ے ۔ جن لوگوں 
نے یب زہانب دیکھا انھوں نے ایک عجیب کرب اور خمصے کا تجریہ 
کیا ہوگاء اس لیے کہ یہ وہ زمانہ تھا جب ایک نظام دم توڑ رہا تھا اور 
دوسرا وجود میں آرہا تھا ۔ ایک سلطنت انتشار یگہرائیوں میں اتر رہی تھی ء 
دوسری عدم سے ہست میں آرہی تھی ۔ یہی وہ زسالہ تھا جب سلطنت مغلیہ کا 
چراغ مم!| رہا تھا ۔ خائہ جنگیوں کے تند و تیز جھونکے براعظم کے اس 
چراغ کی آخری لو کو بھی سلب کرتے دکھائی دے رے تھے ۔ انتشار کا 
ایک دیو وحشی درندے کی طرح چاروں طرف قیامت بیا کیے ہوئۓے تھا ۔ 
نوشتبٴ تقدیر معلوم ہورہا تھا کہ یہ نظام چند دنوں کا سان ے ۔ بایں ہمد 
اس پراۓ نظام کو توڑۓ کا فریضہ ایک مثبت طاقت ہی سرانبجام دے سکتی 
تھی ؛ اور وہ ہندوستانی ساج کے اندر پرورش پائنے وا ی تاجروں اور 
صنعت کاروں کی جاعت ہو سکتی تھی ۔ لیکن یہ قدرق عمل رک گیا۔-۔ے 
کیوں ؟ اس لیے کہ ایسٹ انڈیا کمپنی اور اس کے مفادات میں بیگانہ پن 
اور اس کی لوٹ کھسوٹ وا ی ریشہدوانیاں اس قدرتی عمل کی راہ میں 
سنگ گراں کی طرح حائل ہوگئیں ۔ اور یہی ہماری بس ساندگی کا راز ےکہ اولاً 
ہمارے ایشیائی نظام کی وجہ سے ساج کے ارتقا کے مسلم اصول بہت دیرے 
ہروے کار آۓے اور جب آہستہ آہستہ بروے کار آۓ لگے تو ایسٹ انڈیاکمپنی 
کا وجود اس ارتقا کی راہ میں ایک سنگگراں بن کر حائل ہوگیا ۔ آخر 


تھ7 
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ایسا کیوں ہوا اس لیے کہ کمپنی ایک ایسے بر اعظم کی نمائدہ تھی جو 
فی طور پر؛ مشینی طور پر اور سیاسی طور پر ہم سے بہت آگے نکل چکا تھا ۔ 
چناں‌چہاس نے اپنے بہتر ٹکنیکل اور فوجی ہتھیاروں اور , آہنگ سیاسی و ساجی 
تنظم: ئن :اس" ارتقای مل“ کا:زنتہ' روک 'دیا:ے-چنان‌چہ غراتاؤ اتغار 
اٹھارہویں صدی کا ایک خاصہ بن گیا ۔ اس انتشار کے دور نے بیروتی 
حملہ آوروں کو ہندوستان کے ختلف علاقوں پر اپنا اقتدار قائم کرۓ میں 
سہولت ہہم پہنچائی۔ ان کی سازشیں بھی کامیاب رہیں اور آمنے سامنے کی لڑائی میں 
بھی پائسہ ان کے ہی ہاتھ رہا ۔ اس دور کے متعلق ہام دت یوں لکھتا ے : 

اس کشمکش میں انگریزی سربایہ‌داروں کو فتح نصیب 

ہوئی ۔ انگریز سب سے زیادہ ترق یافتہ سرمایہ دار طاقت کے 

'مائندۓ اتھے< ہندوسات میں انگریرؤت !کا علاقدحّان اقدار 

شروع میں براے نام پراۓ ڈھانچے کے اندر قائح ہوا ء لیکن 

اٹھارہوین ”لق کے نئذفٰ آخر کے ''ابتدای طالؤن ئن "تل 

بنگال فنح ہوا تو اس کے طور طریقے بدلنے شروع ہوۓ ؛ 

یہاں تک کہ انیسویں صدی کے آتے آتے اس تۓ ہندوستان میں 

اقتدار کی شکل اختیار کر ی ٠)‏ 

دراصل ہم جس وقت اپتی آزادی کی تحریکوں پر قام اٹھاۓ ہیں تو ہم 
انگریزی حکوست اور اس کے جور و جفا ء اس کی اقتصادی لوٹ کھسوٹ ؛ 
اس کے متشددانہ قوائین ؛ اس کی تعلیمی پالیسی ؛ غرضیکہ اس کی حکومت 
کے پر پہلو کو جامد تصور کرکے اپنا ردعمل متعین کرتے ہیں ۔ اس کا 
ثتیجد یہ نکلتا ے کہ ہم بہت سی تحریکو ںکو صرف دیٹی ء مڈھی یا علإ گی 
تحریکیں کہ کر گزر جاۓ ہیں ۔ حالائکد نہ تو انگریزی سامراج کوئی 
جامد شے تھا اور نہ اس کے مقابلےمیں ختلف ادوار میں جو تحریکیں اٹھیں ء 
وہ جامد تھیں ۔ اس لیے جیسے جیسے انگریزی راج کے طور طریقوں میں 
تبدیلی ہوتی گئی وینے ہی ہارے ردعمل بن بھی تبدیل آی گئی ۔ ید 
تبدیلیاں شعوری بھی ہوئی ہیں اور غیر شعوری بھی ۔ تحریک میں حصہ لینے 
والے یں کبھی نہیں سمجھتے کہ وہ کیوں حصہ لے رسے ہیں ۔ بھر حال 
کسی نوعیت کی بھی تحریک ہو ؛ ایک بات یقینی ہوتی ے کہ اس ہے متاثر 


٣۳ 


ون والویئی ایک قسم کی ے چیبئی اور اضعطاراب پہلے سے موجود ہوتا 
ے ۔ لیکن اس کا اظہار کبھی تصوف کے روپ میں اور کبھی شریعت ے 
اتباع کی صورت میں ہوتا ے ۔ بہرحال ان سب تحریکوں کا ہاری اس دنیاے 
رنگ و بو سے گہرا تعلق ہوتا ے ء اور کسی بھی تحریک کو اس دنیا سے 
الگ کرکے نہیں دیکھا جاتا۔ اس اصول کو درست تسلیم کرلیا جائۓ تو 
پھر یہ بھی لازم ہو جاتا ے کہ ہم ایسٹ انڈیا کمپنی کے دور حکومت کے 
مختلف ادوار اور ان کے فرق کو نگاہوں میں رکھیں ؛ اس قرق اور 
تبدیلیوں کی وجہ بھی ہمیں معلوم ہو ۔ اس لیے ہمیں سب سے پہلے کمپنی 
کے ابتدائی استحصال ؛ لوٹ کھسوٹ کی داستان کو سمجھنتا چاہہے ۔ گویا 
اٹھارہویں صدی کے نصف آخرکی تار کی ورق گردانی کرنا ضروری ہوگی ۔ 
اس دور میں ہندوستان کو جس طرح لوٹا گیا وہ لوٹ کے اس طریقے سے 
بالکل ختلف تھا جو انیسویں صدی میں روا رکھا گیا ۔ اس لیے کەه 
اٹھارہویں صدی کا نصف آخر وہ دور تھا جب سرمایہداری کا پودا اس 
سرزمین میں اپنے برگ و بار لا رہا تھا ۔ اور انیسویں صدی صنعتی سرمایہداری 
کا دور تھا ۔ یں فرق اپنی جگہ الگ تجزے کا تا سے ۔ 
ایسٹ انڈیا کمپنی بجیئیت تاجر 

اس تبارق ادارے کے اپتدائی مقاصد اس قسم کی دوسری تار یکمپنیوں 
سے مختلف نہیں تھے ۔ ان کا مقصد دوسرے ملک میں جا کر اپننی ضرورت 
کی مصنوعات اور ابی مصنوعات کے لیے خام مال خریدٹا اور اپنے ملک 
میں لاکر فروخت کرنا تھا ۔ بقول پام دت : 

''ابتدا میں اس کمپتی کا بنیادی مقصد برطانوی مصنوعات 

کے لیے مارکیٹ تلاش کرنا نہیں تھا بلک ہندوستان اور 

شرق الہہند کی پیداوار ء خصوصیت کے ساتھ گرم مصالحم 

سوتی اور ریشمی کپڑا حاصل کرئنے کی کوشش تھی ء جس کے 

لیے انگلستان اور یورپ ہیں بڑی اچھی مارکیٹ مہیا تھی ۔ 

اس طرح کامیاب سفر کے بعد جس میں تاجر کاق سامان لے کر 

واپس ہوں ء خوب نفع ہوتا تھا ۔ چناں چب شروع ہی سے 

کمہنی کے سامنے یہ سوال تھا کہ ہندوستان ہے تبارت ہیں یہ 


٣۳٣ 


سامان حاصل کرنے کے لیے ضروری سے کہ اس کے بدلے 

میں ہندوستان کو کچھ چیزیں دی جائیں ۔ لیکن لطف یہ 

ے کہ اس دور میں جب کمپٹئی اپنے جہازوں پر سوار یہاں 

تحجارت کے لی ےکشا ںکشاں آ رہی تھی ء 5و اس وقت انگلستان کے 

پاس کوئی ایسی شے نہ تھی جو ہ:دوستان کو پیش کی جاسکتی ء 

کیوں‌کہ تمام مصنوعات فی طور پر ہندوستانی ضرورت ہے 

چنداں مطابقت نہ رکھٹی تھیں ۔؛؟ 
بہی وجہ ے کہ نوولس اپنی مشہور کتاب ”'ہہاری سلطنت کی نشوو نما؟؟ 
میں لکھتا ے کہ: 

“ مشرق سے تجارت کرتے ہیں سب سے بڑی مشکل یہ تھی 

کہ یورپ کے پاس ایسی چیزیں بہت کم تھیں جن کی مشرق 

ہیں الک ہوق ان غابی دزباروک و ال عیاعی کا ساتانء 

سیسہ ٤‏ ٹالبہ ‏ پارہ ؛ ٹین ء سونا اور ہاتھی دانت ۔ ان کے 

علاوہ ہندوستان میں چاندی کی بھی کھپت ممکن تھی ء اس لیے 

یہ تاجر زیادہ تر چاندی لے کر آئتے تھے۔؟؛ 

ویسے یہ تجارت کمپنی کو زیادہ دنوں تک قابل قبول نہیں ہوسکٹی 
تھی : کیو ں کہ وہ چاندی اور سونا زیادہ دنوں تک ہندوستانی اشیاء کے 
عوضن دینے کے لیے تیار نہیں ہوسکتے تھے ۔ چناںچہ اعداذ وڈار کے 
مطابق ابتدا میں برطانوی حکومت کی طرف سے کہپنی کو سوئۓ؛ چاندی 
اور بیرونی سکے کی شکل میں تیس ہزار پونڈ سالانلی برآمد کرۓے کی خاص 
اجازت دی گئی تھی ۔ لیکن یہ برآمّد زیادہ" ذنوں تک کوئی حکومت 
برداشت نہیں کرسکتی تھی ؛ کیو ںکہ وہ ان قيسَّی دعاتوں کوٴ تو اپنے 
ملک میں رکھنا چاہتی تھی ۔ پہلے ہی دن سے کمپنی کے اجنٹ اور تاجر 
اس مسئلے کو حل کرۓے کے درے تھے ء اور کہپنی ک پوری جدوجہد 
اس بنیادی ٹکتے پر مکوڑ تھی کہ ہندوستان کا مال براے نام یا 
بغیر کسی معاوضے کے حاصل کزلیں ۔ ان کے ابتدائی ہتھکنڈوں میں سے 
ایک بالواسطہ تجارت کا طریقہ تھا ۔ خصوصیت کے ساتھ یہ کہ ہندوسٰتان میں 
جہاں کہیں براہ راست لوٹ کھسوٹ کي طاقت نہیں رکھتے تھے وہاں 


‌ 


دوسری لو آبادیوں اور مقبوضات ہے حاصل شدہ لو ٹکو استعا ل کیا جاتا تھا ۔ 
چناں چہ وولس لکھتا ےے : 

”'ہندوستان کے ساتھ انگریزی تجارت حقیقت میں کسی ایسی چیز 

کی تلاش میں تھی ء جو ہندوستان میں تھی ؛ جو ہندوستان 

کے لے قابل قبول ہو ء اور اس سلسلے میں سب ہے زیادہ اہم 

وہ چاندی تھی جو غرب الہند اور ہسپانوی امریکہ میں 

غلاموں کو فرؤخت کر کے حاصل کی چاتی تھی ۔؛“ 
اٹھارھویں صدی کے ھتھکنڈے 

کی ای رای ادا زدقام پوت ال٤‏ اوینے ہی طووطریتوں 
اور تجارتی ادارے کے بارے میں نقطہٴ نظر میں تبدیلی رونما ہوۓ لی ۔ 
کمپنی نے تجارت کے اض فرق کو بزور شمشیں ختم کرتۓے کی کوش کی 
جو ایک صدی تک اہے برداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس استحکام اور اقتدار 
کے ساتھ جبر و تشدد کا ایک لاحدود سلسل شروع ہوتا ے ۔ چناں چہ 
اس دور میں زیادہ سے زیادہ سامان کم سے کم معاوضے پر حاصل کرۓ 
کے لیے دوڑ دھوپ شروع ہوئی ۔ تاجر کی حیثیت اگرچە بغیر طاقت کے بھی 
کسان اور پارچہ باف اور دبھی منعت کار کے مقابلے میں مضبوط ہوی ے ۔ 
لیکن اگر اس کے ہاتو میں شمشیر و ستاں بھی ہو اور 'قانون کک 
لاٹھی بھی تو بھر ہے چارے کسان ء پارچہ باف اور دیھی_ صنعت کار کا 
خدا ہی حافظ ہوتا ے ۔ اور ہی معاملہ ۵۶ع کے بعد بنگال ء بہار 
اور أڑیسه ک سرزمین پر شروع ہو رہا تھا ۔ چاروں طرف چیخ و پکار بلند 
ہو رہی تھی ۔ اور بہی آەوبکا تھی جس نے انگریزوں کے نمک خوار 
نواب کو بھی ہو ر کردیا تھا کہ وہ اس ظلم و تشدد اور کھلی ڈکیتی کے 
خلاف کمہنی ہے احتجاج کرے ۔ چناں چہ ۲ے ؛ع میں بنال کے نواب نۓ 
کمپنی کو ایک احتجاجی مراسلہ لکھا جس میں کہا گیا تھا : 

” انگریز تاجر چوتھائی قیمت دے کر رعیت اور دیسی تاجروں 

کا سامان اور اجناس زبردسّی چھین لیتے ہیں ۔ اور جبر و تشدد 

کرکے رعیت سے ان چیزوں کا پاپ روپیہ وصول کرتے ہیں ء 

جو مشکل ایک روۓے کی ہوت ہیں ۔“ 


۹ 


حجارت کے ان ہی طریقوں کی منظرکشی خود ایک انگریز تاجر ولم بوٹس ۓ 
ہے ١ع‏ میں کی تھی ۔ اس نۓ لکھا تھا : 
انگریڑ' اپنۓ:کالۓ: گا شتوں اور بنیوں کے ذریعے ہے ید طے 
کردیتے ہیں )کہ ور قاع کنا سامان سہیا کرےگا اور اس ی 
اسے کیا قیمت ملے ي ۔ اس سلسلے میں غریب پارچہ بافوں 
کی منشا کو ضروزی نہیں سمجھا جاتا ۔ جب گاشتے کمہنی 
کی طرف سے ملازم رکھے جاتے ہیں تو ان پارچہ بافوں سے 
اپنے حسب منشا دستخط کروا لیتے ہیں۔۔:اگر پارچں:باؤت وہ 
قیمت لینے سے انکار کردیں جو انهیں دی جاتی رے تو دیکھا 
یب گیا نے:‌کہ ان کی مشکیں کس دی جاتی:ہین: کوڑنےۓ لکاۓے 
جاے ہیں اور مار کر بھکا دیا جاتا ے ۔ عام اور پر بہت ہے 
پارچہ بافوں کے .نام کمپنی کے گإشتوں کی کتاب میں درج 
ہوۓ ہیں ۔ انھیں کسی دوسرے کے لیے کام کرنۓے کی اجازت 
نہیں ہوی اور ایک مالک ہے دوسرے مالک کے پاس ان 
پارچہ بافوں کو منتقل کردیا جاتا ے ۔ اس محکیے میں جس 
بدمعاشی اور بدکرداری کا روا۔ سے اس کا اندازہ کرنا بھی 
ممشکلی سے ٤‏ 
اور مزید لکھتے ہیں : 
'' لیکن یہ حقیقت ے کہ غریب پارچد باف کو ٹھگ لیا جاتا 
ہے ے کمپنی کے کاشتے اور احجنٹ جو 'جانچٹنے کا کام کرتے ہین 
اور قیعتق مرو + کر ے ہیں ء وہ عام بازار کے نرخوں ہے 
پندرہ فیصد اور بعض اوقات چالیس فیصد کم ترغ ادا کرتۓے ہیں ء 
لیکن اس نقص کے باوجود پارچہ باف کو اس اس کی اجازت 
نہیں ہوتی کہ وہ اہی مصنوعات بازار میں فروخت کرے ۔۶؛؛ 
کمپنی کے مظالم ان گنت ہیں اور ان کی شہادت کے لیے خود 
انگریز مورخ ء اییٹ انڈیا کمہنی کی دستاویزات ؛ پارلیمنٹ میں برطائوی 
سمائندوں کي تقریریں ء یہ سپ کی سب مظالم کی اس طویل ذاستان کا ثہوت 


ع' 


ہیں ۔ لیکن اصل مقصد ختاف ادوار میں ان مظالم اور ان کے طور طریقول میں 
تبدیلی واضح کرنا سے ۔ کمپنی کے جن مظالم کا اس وقت ذکر ہورہا ے ٦‏ 
یہ اسی دور سے متعلق ہیں جب کمپنی جبراً تجارت کا پانسہ اپنے حق میں 
پلٹ رہی تھی اور اس کے لیے ہر قسم کے مظالم روا رکھ رہی تھی ۔ اس کے 
ساتھ ساتھ کمپنی کے ملازسین کھلم کھلا چوری ؛ ڈ کیتی اور قزاق کى 
راہوں پر چل نکلے تھے ۔ چناں‌چہ اس کائی اور لوٹ نے خود انگلستان کو 
عغایم انقلاب ہے دوچار کیا ۔ 
جنگ ہلاسی کے بعد 

معرکہ پلاسی کے بعد ہی بنگال کی دولت لٹ لٹ کر لندن پہنچنے لگی 
اور اس ٴکا فوری اثر ظاہر ہوگیا۔ کیو ںکہ ماہرین فن سب اس پر متفق ہیں 
کہ صنعت و حرفت کا انقلاب انگلستان میں ۰ے اع سے ہی شروع ہوا۔ 
بقول پیئر : “.ہے ع سے پہلے لٹکا شائر ہیں سوت کاتنے کے چرخے جو رای 
تھے وہ ایے ہی سیدے سادے ہوتّے تھے جیسے ہندوستانی چرخے ۔؛ 
امجاد خود ایک ے جان چیز ے ء ہہت سی انجادات صدیوں تک دی پڑی 
رہیں اور جب تک انھیں حرکت دینے وا ی قوت پیدا نہ ہوگئی وہ دنیا ے 
سامنے نہ آسکیں ۔ یہ قوت ہمیشہ روے سے فراہم ہوتی ہے ۔ صنعت و حرفت 
میں انکلستان کی برتری کرناٹک اور بنکال کے خزانوں کا نتیجد ے اور 
عام ترق اٹھی خزانوں کا قفیض ے ۔ کیو ںکہ بنگال اور کرناٹک کے خزاۓ 
ہی تھے جو اس دور میں انگریز کے تصرف میں آاۓ۔ پلاسی یىی تحت 
پہلے جب سوے کا دریا انگلستان کی طارف بہتا شروع ہوا تھا ء وہاں کی 
صنعت و حرنت کا بازار ٹھنڈا ٹھا ۔ چرخوں کے لحاظ سے سوت کاتنے اور 
کپڑا بننے میں لٹکا شائر کو ہندوستان پ رکوئی فوقیت حاصل نہ تھی ۔ البتہ 
وہ دستکاری جس نے ہندوستانی کپڑے کو صناعی کا عجوبہ بنا رکھا تھا ء 
لٹکا شائر میں کیا ء مغرب میں کہیں بھی موجود نہ تھی ۔ جو حال روئی کا 
تھا وہی لوے کا بھی تھا ۔ کا نکنی اور آہ نگری دونوں کام انگستان 
میں بہت معمولی پماۓ پر ہورے تھے ۔ 

کمپنی جب استحکام کے لیے ایک سخت جان لیؤا قسم ی جد وجہد 
میں مصروف تھی تو اس ے ایک انوکھی قسم کی تبارت شروع کی ؛ اور 





م۸ 


یہ تجارت نوابوں ء ان کی گدیوں اور تختوں کی تھی ۔ کەینی نے ایک 
نواب کو اتار ء دوسرے کو بٹھایا اور اس طرح ہے روپیہ کیا ۔ جب 
کمپنی نے ہد علی کو کرئاٹک میں اور میر جعفر کو بنگال میں تخت دلایا 
تو اس سے زبردست آمدنی ہوئی ۔ اس کے بعد کمپنی کو اس ہے سودمند 
دھندا اور کوئی نہ نظر آیا اور ایے اس کی لت پڑ گئی ۔ وہ سال ہا سال 
اس کاروبار میں مصروف رہی ۔ پہلے میر جعف رکو تخت پر بٹھاۓ کے لیے رقم 
وصول کی گئی ء پھر اس کو ہٹا کر مبر قاسم کو تخت پر بٹھایا گیا تو 
اس سے مزید روپیہں حاصل ہوا ء اور پھر مبر قاسم کو دھتا بتا کر دوبارہ 
میر جعفر سے سودا طے کرلیا ۔ اس کے بعد نجمالدولہ سے کاروبا رکیا ۔ 
غرضیکہ اس اتھل پتھل سے کەپنی ۓ تقریباً پاٹ کروڑ روپیہ کایا ۔ اس کی 
تفصیل خاصی دلچسپ سے : 


ےھے ۱ع میں مر جعفرکی تخت نشینی پر -ح .۵ ےر ١ر‏ کروڑ روے 
٭ہے مع میں میر قاسم کی تخت نشی پر ح ۹۰ ورے۲ووم لاکھ روے 


٢‏ ہے رع میں میر جعفر کی دوبارختنشینی پر > ۹۹۰ وم ۸رر کروڑ روے 
۵ ہے رع میں نجم الدولہ کی تخت نشی پر ح ., وورہےرو؛ لاکھ روے 


۳٣٣‏ رم۹ و مکروڑ روے 

اس قسم کے طریقوں سے رےے|ع تک جو رقم کمپٹی اور اس کے 
ملازمین کے پاس پہنچی اس کا میزان ساڑے انتیس کروڑ روے ہوتا ے ۔ 
اس میں قوج اھر غاظاق تاواق رات فا نت 


دوسرا باب 
ایسہٹ انڈیا کمپھی ھی گماشۃ جوں کے مظالم 


”فرخ سیر نے ن تاج سے ے نیاز ہوکر کمپنی کو تجارق ٹیکس 

قد آزاد کر دیا: ای حکم کا جازی ہونا تھا کہ انکریزتایرون 
سے وو وم میں اودھم 5 دیا اور دیکھتے دیکھتے یئ 
کے بنلاو کاھے' لا :کھوں اور کزوڑؤں:کے نیوپاریٰ بی کت 2 


ایسٹ الڈیا کمہتی کی تارتی لوٹ کھسوٹ کی داستان بھی کم طویل 

نہیں ؟ اور جب کمپنی کے ایجنٹوں کو بادشاہ دہلی ۓ تبارق ٹیکس سے 
مسنثنیلٰ کیا تو اس کو تجارتی لوٹ کھسوٹ کی کھلی چھٹی مل گئی ۔ 
چاروں طرف کمنی کے ایجنٹ دندناۓ پھرۓ لگے ۔ اس وقت كت دہلی پر 
فرخ سپر فائز تھا ؟ اس کی لڑک آگ ہیں جل کر بری طرح زخمی ہوکئی ۔ 
دہلی کے اطبا اور ویدوں کے علاج سے کوئی افاقہ اسے نہ ہوا اور زخم 
مندم لان ہوشکے ۔ اس انڈیا کەپی نے 'مَوقع غلیعت جان کر ڈاکٹر 
ہملٹن کو دہلی روانہ :کان ایک بار پھر پرانی دنیا اور نی دنیا میں 
مقابلہ ٹھہرا ؟ نی دنیا اور اس کی طب کامیاب رہی ۔ لڑک تندرست ہوگئی ۔ 
فیخ سیر ڈا کشر کی قابلیت سے بہت متاثر ہوا ۔ شہنشاہوں کی طرح 
حسب روایات زر و جواہر اور خزانوں کے منہ کھول دے گئے ۔ مکر ہھلئن 
کے زرو جواہر لینے کی بجاۓے استدعا کی کہ کمینی سے جو ٹیکس تاجرائەه 
حیثیت سے لیے جاتے ہیں وہ معاف کردے جائیں ۔ فرخ سی نے نتائج سے 
ے پروا ہوکر یہ پروانہ جاریٰ کردیا کہ : ”٭کمپنی کے تمام کارکنوں کو 
تجارق ٹیکس سے مسئثثنیل کیا جاتا ے ۔“' یہ حکم جاری ہونا تھا کہ 
انگریزوں نے تمام ملک میں اودھم 2 دیا اور ہر قسم یىی تجارت میں مداخلت 
کرے لگے ۔ دیکھتے دیکھتے اس کمپنی کے گإاشتے لاکھوں اور کروڑوں 
کے بیوپاری بن گئے:۔ ہنذوستای تاجروں کے تمام کاروبار بند ہوگئے اور 
حیلے بہاے سے انگریز ہر قسم کی تبارت پر قابض ہوگئے ۔ اس زماۓک 
کیفیت 'روشن مستقبل؟ کے مصنف ۓ یوں بیان کک سے : 

'پلاسی کی لڑائی کے بعد بنگال یىی حکومت اب براۓ نام می رجعقر 

ایارودی اور سلطنت کے ذرو بمت پر کمپنی کا قبضہ ہوگیا 

اس طرح ذمہ داری نواب کی رہی اور اختمارات کمپنی کے ہاتھ 

ہیں چلے گئے ۔ اس صورت حال میں کمپنی کو ناجائز مالی 

فائدہ اٹھاۓ کا خوب موقع ملا اور کمپنی کا مقصد بھی 

فا 


۲ 


۲۲۳ 


چناں‌چہ اس ادر موقع کے مل جائے سے کمپنی کے سینوں میں حرص و آز 
کے جذبات بہت مشتعل ہوگۓ ٤‏ زرکشی اور لوٹ کی لگن ے لکام ہوگئی ۔ 
اس سے قبل ڈاکٹر ہملٹن فرخ سبر کا معالج رہ کر انگریزی مال کو تمام 
محصولوں سے سششیل کرا چکا تھا ۔ حالات سب سازکار تھے ۔ اس لیے 
کی 3 کو ملازموں نے وی تجارت شروع کردی اور ایسی شروع کی کہ 
بنگال میں شاید ہی کوئی بڑی منڈی ہوگ جہاں گھی ء پان ء بانس ء چاول ء 
بھس وغیرہ تک کی خرید و فروخت انگریز نہ کرتے ہوں ۔ دیسی حوداک 
جنھیں سرکاری حصول بھی دینا پڑتا تھا ء کەہنی ہے نتان٦‏ 5 سدی یی 
کیا مقابلہ کرسکتے تھے ۔ نواب خود انگریز تاجروں سے ڈرتا تھا + اس لے 
اس کی پولیس ؛ اس کی کچہریاں لہ انھیں سزا دے سکتی تھیں اور 
نب ان حرکات سے روک سکتی تھیں ۔ ئمتیجب اس کا عیاں تھا که 
تجارت کے نام ہے لوٹ شروع ہوگئی ۔ انگریز سوداگر جس مال پر ہاتھ 
رکھ دیتے اس کو خریدار آنکھ تھا کر ئه :دیکھ مکتا تھا ۔ اس مہلک 
برتری نے دیسی سوداگروں کو معاشی اور تار ٠وت‏ ہے ہمکنا رکردیا ۔ 
وہ من مانی قیمت پر مال خریدۓ ؛ اور اپنا مال فروخت کرنا چاہتے تو 
جب تک اس کی ٹکاسی نہ ہو جاتی ؛ دیسی سوداگر اور تاجر اپنی دکانیں 
بند رکھنے پر مجبور ہوۓ تھے ۔ اس کے علاوہ جس پندوستانی تاجر کو 
محصول نے بنا ہوتا وہ کسی انگریز گاشتے کی مٹھی گرم کرکے اس ہے 
ایک دستاویز لے لیتا جو اسے حصول سے آزاد کردیتی ۔ اس اجازت ناہے 
ک سوعودی یں کی کی غال تو کر مسر ای ہے و 
کاروبار میں کمپنی کا ادنبی سے ادنی حرر اور منٹنی بھی دیسی تاجروں کے 
ہاتھ اجازت اہے فروخت کرکے ہزاروں روے باہوار بنا رہا تھا ۔ اس 
صورت حال نے بنگال کے نواب کو سے چین کردیا ۔ اس نے کمینی نے 
مسلسل احتجاج کیا مگر کەہنی پر ایسے احتجاجول کا کیا اثر ہوسکتا 
تھا ۔ باللآخر میر قاسم تنگ آ گیا ؟ اس نے جوابی کارروائی کی ٹھان لی ۔ 
اس ے دیسی سوداگر کو بھی حضول ہے آزادکردیا ۔ اور انگریز تاجرو ںکو 
مجبور کردیا کہ وہ کھلے بازار میں برابری کی بنیاد اور مساوی سطح پر 
تجارت کریں ۔ لیکن انگریز تاجر اس بنیاد پر تجارت کے لے کیسے تیار 


۲۳ 


ہوسکنے تھے ۔ چناںچں اس کا نتیجب یب ہوا کە میر قاسم کو بنگال ک 
گدی چھوڑنی پڑی ۔ اس نے اس گدی کی بقا کے لیے فوج بھی جمع کی ؛ 
لیکن بازی اب ہاری جا چی تھی ۔ تبارت پر کہنی پورے طور پر قابض 
ہوچکی تھی ؛ اسے کوئی طاقت شکست نہ دے سکتی تھی ۔ جن طاقتوں نۓ 
کمپنی کے خلاف سر اٹھاۓ کی کوٹش کی وہ ایک ایک کرتۓے شکست 
کھا گئیں ۔ یب دور مہے رع میں پورا ہوگیا اور اب ایک نیا دور 
شروع ہوا ۔ 
هندو-۔ اور--ایسٹ انڈیا کمپنی 

انگریز کمپنی جب بنگال میں تجارت پر قبضہ کرنےۓ کی دہن میں 
مصروف تھی ؛ تو اس کو اپنے اس مقصد کے حصول میں سب ہے زیادہ 
مدد بنگالی ہندوؤں ہی سے ملى ۔ انگریز کے بنکال ی ہندوؤں ہے تعلقات 
ایک طرح سے پلاسی کی لڑائی سے پہلے ہی استوار ہوگئے تھے ۔ اس وقت 
کا انتا اڑا میں 'السلمتعلمآیافتہ طبتہ حکومت ‏ ہے متَمَلک تھا؟ 
اہم ملازہتیں اٹھںی کے پاس تھیں ؟ دہات میں ان کا کام مال گزاری آاکھٹا 
کرنا تھا ۔ اس طرح ید طبقہ حکوست اور دبھی کاشتکاروں کے درمیان ایک 
اہم واسطے کی حیثیت سے مصروف تھا ۔ 

ہندوؤں کی اکثریت تجارت ؛ لین دین اور زمینداری میں مصروف 
تھی ۔ جیسے ہی انگریز محیثیت تاجر بنگال میں آۓ تو ان کا پہلا واسطہ 
بہان کے تاجروں ہی سے پڑا ۔ ان ہی کی وساطت سے انگریز نے یہاں تبارق 
ماکز قائم کے ۔ ان ہی ہندوؤں میں سے انھوں نے اپنے کاروبار کے لیے 
سلازم اور ایجنٹ بھرتی کے ۔ پھر جب انگریز نے تبارت میں دھاندلی 
بچائی اور بنگال کے تاجروں کو میدان تجارت سے کالنا شروع کیا تو جن 
تاجروں نے شکست کھائی وہ پٹ پٹا کر انگریز کے کاشتے بننے پر حبور 
ہوگۓے ء اور اس طر حکمپنی کے تبارق ڈھانچے میں انھوں ۓ ایک اہم حیثیت 
اختیار کرنۓ میں ہی اپنی عافیت دیکھی ۔ چنانیدں فرخ سیر نے جب 
کمپنی پر تجارتی ٹیکس معاف کردیا تو بنگال کا يہ تاجر جو عام طور پر 
ہندو ہوتا تھا ء کمپنی کے نام پر کام کرتے کے لیے ہی محبور ہوگیا ۔ 
اس طرح سے یہ پہلا گرا رابطہ ہندو تاجر اور انگریز کے درمیان قائم 


۰ 


ہوگیا جو بعد میں زبردست سیاسی نتائ کا.حامل ہؤا ۔ 

فرخ سیر کی اس عطا کردہ کھلی چھٹی کے بعد جب کمپنی کو ید 
ضرورت حسوس ہوئی کہ وہ پورے بنگال کے یازاروں اور منڈیوں میں 
لین دین :کرے ء جبرآ اپبی من مانی قیمتوں پر اشیا کی خرید و فروخغت 
کر ۓ تو اس کو ان کاشعون اور ایجنٹوں کی ضرورت پڑی جو مقامی زبان 
جانتے ہوں ؛ لین دن کا تجریں رکھتے ہوں ۔ اس میدان میں ان اغراض 
کے لے ہندو ینے ہے زیادہ ائگرپڑ کے کون کام آسکتا تھا ۔' اس طرح 
انھیں دونوں ہاتھوں سے عوام کو لوٹنے کا موقع میسر آیا ۔ ان گاشتوں 
نے کمپنی کے کاروہار تجارت کے ساتھ ساتھ اپنا نجی کاروبار بھی شروع 
کردیا ٤‏ چنان چہ یہ گاشتے پورے بنگال میں کمپنی کے نام پر دندناۓ 
پھرۓے تھے ۔ اٹھارہویں صدی کے آخری سالوں میں تو عوام نے ان گاشتوں 
کے مظالم کے خلاف چیخ و پکار شروع کردی تھی ۔ خود. انگریز 
تذکرہ نکار جہاں کمینی کے مسظالم کا ذکر کرتے ہیں ء وہاں ان گاشتوں 
کی سیاہ کاریوں کو بھی بیان کرتنے پر جبور ہووۓ ہیں ۔ بتگال کے مشہہور 
علاقے یکر گنچ' کے تذکرے میں لکھا ے کہ یہ علاقہ جو پہلے تجارت ک5 
اہم سس کز تصور ہوتا تھا ء ان کاشتوں کے مظالم کی وجد ہے بالکل 
تباہ و برباد ہوگیا اور جب انگریز قاجر مسٹر لیوک کے گاشتے کای چرن 
کے مظالم کے خلاف آواز باند ہوئی تو اس کو وہاں سے ہٹا کر چٹا گنگ 
کا دیوان مقرر کردیا گیا ۔ اس عہدے پر فائز ہونے کے بعد اس نے ایک 
سال کے اندر اندر زمینداروں کو یبور کرکے تیس ہزار روپیہ ہتھیا لیا ۔ 
بالآخر علاقے کے لوگوں نے لارڈ کارنوالس کو ایک عرض داشت بھیجی ء 
جس میں کا ی چرن کے عام سظالم کی تفصیل درج ک گی تھی۔ 
لارڈ کارنوالس نے فوری کارروائی کے لیے یہ عرض داشت چٹاکانگ کے کیلکٹر 
سسشر برڈ کو روانہ کردی ۔ چنانچہ اس ۓے درخواست گزاروں کو طلب کیا 
اور یقین دلایا کہ کا ی چرن کو نہ صرف تبدیل کیا جائۓ کا بلک اس کے 
خلاف قانونی کارروائی بھی کی جائۓ کی اور اس کی جگہ نیا دیوان نندا 
کو شر کاب جانے کے لیکن ہی ری کو ول یں مرا کا 
کیو ں کہ کلکٹر کا مشہور گاشتہ جوپانرائن گوسیل کالی چرن کا حایتی 





۲۵ 


تھا ۔ اس گاشتے کے اثر و رسوخ کا یں عالم تھا کہ خود چٹاگانگ کا 
کلکٹر برڈ بھی اس کے سامنے ے بس تھا ۔ اس صورت حال کے متعلق ایک 
انگریز افسر لکھتا ے : 

”'صرف ایک طبقہ ایسا ے جس کو ایسٹ انڈیا کمٹی اور 

اس کا قانون پوری پناہ دیتا ے اور اس کی حفاظت کے لیے 

پر وقت کمر بستہ رہتا ے ۔ ید طبقہ بنکالی کاشتوں کا ے۔ 

حالانکہ یہ حقیقت ے کہ ان گاشتوں نے عوام کے دلوں 

میں نفرت کا جو بیچ بویا ے اس کا شاید کبوی بھی مداوا 

نہ ہوسکے ۔ اور یہ گاشتے پورزے معاشرے میں ایک ناسور کی 

حیثیت اختیار کر گئے ہیں ۔؟“؛ 
تاریغی نتاخ 

یہ گاشتے اگرچہ ہندوؤں ےہ تعلق رکھتے تھے ء لیکن ظلم کے ساتع 
منذہب کا کیا واسطہ ؛ عوام میں جب نفرت کے سوتے پھوٹتے ہیں تو 
اپنی من مانی راہیں ڈھونڈ لیتے ہیں ؛ بلکە عوام اپنے غم و غصہ اور 
ناف او اشطراب یا می 1 !! لۓ.! اسان اور قابق قبہ*' ارب“ تاد 
کرلیتے ہیں اور جو راہ سب ہے آسان اور سب کے لے مؤثر ہوق ے وہی 
علاج اور ٭داوا کی راہ بن جاتی سے ۔ بھی حال بنکال میں شروع ہوا ۔ 
مسلان جو شکست پر شکست کھا رے تھے ء ظلم پر ظام برداشت کر رے 
تھے ٤‏ جاہ و جلال: ات و حکومت ٠‏ آسودگ' اور فارغ الباللی سبھی 
سے محروم ہو رۓے تھے ؛ ان کے لیے اس کی سب سے اہم وجە چی گاشتہ 
راو انا اور اس سے بھی زیادہ گاشاے کا مذہب: ٹھہرا >' اب کامتوں سے 
خلاف نفرت نے ایک وسیع عحاذ قائم کرلیاء اور وہ غاذ ید تھا کەه 
”'پندو گاشتہ ظالم؟“ ے ۔ نتیجد یہ ہوا .کہ گاشتے کے۔ ہشت پناہ ‏ انگزیڑ 
تاجر کی آنکھوں سے اوجھل ہوگۓے اور پورے غم و غصد .اور نفرت کا 
لغائی گائت اوو آ ہے ڑم کر اس کا مقب وت ان رکا او 
اس طرح اقتصادی وجوہات اور معاشی الجھٹس تمام تحریکوں کی بئیاد بنی ہیں ۔ 
(جرمن پروفیسر فیزر نے بھی کیا خوب کہا ے کہ : ٭ تمام تحریکیں 
ہعیادی طور پر سیاسی اور اقتصادی ہوق ہیں ۔“) 


لو 


یہ بھی درست ے کہ گاشتوں اور کاپنی کے مظاام کے خلاف 
خود ہندوؤں نے بھی احتجاج کیا اور احتجاجی تحریکیں بھی ابھریں ۔ 
لطف یہ ے کہ یہ تمام تحریکیں بھی مذہی اور اصلاحی تھیں ۔ کھلمکھلا 
اس اقتصادی لوٹ کھسوٹ کو ان میں بھی نشانہ نہیں بنایا گیا ٤‏ بلکہ 
نعرہ بہی لگایا گیا کہ ا گر بہتر طریق پر لوگ مذہہی بن جائیں تو عوام کے 
سب دکھ درد دور ہوجائیں گے ۔ تحریکوں کے ابتدائی نعرے بہی ہوتے ہیں ۔ 
کمینی کے تبارتی اقدام ۓ جو انقلاب آفریں اتھل پتھل کی فضا قاخ ی 
تھی ء؛ اس ۓ بھی چاروں طرف سے چننی اور اضطراب پیدا کردیا تھا ۔ 
اور ایھی اس کا ہی مداوا نہ ہو پایا تھا کہ کمپنی کے ہاتھ میں ایک اور 
ہتھیار آ گیا جس نے بنگال اور اس کے گرد و نواح میں بسنے والے عوام کو 
بالکل مجبور و ے کس بنا کر رکھ دیا ۔ یہ ہتھیار بنگال ء بہار اور اڑیسسہ کے 
زرعی نظام میں مداخلت کا حق تھا ۔ 
مالگزاری پر قبضهہ 

اب تک کمپنی کے تمام قدم تبارت کے میدان میں اٹھ رےٴتھے ۔ 
تجارت شہروں اور قصہوں تک مدود تھی اور اس کے ظلم وستم کی داستان 
بھی شہروں اور قصبوں تک مشہور تھی ۔ اور بنگال کے دات ام تبدیلیوں 
انقلابات ء پلاسی اور بکسر کی لڑائیوں کے باوجود زیادہ متاثر نہیں ہوۓ 
تھے ۔ یہ درست ے کہ ان لڑائیوں اور گدیوں کی تبدیلیوں کی وجہ ہے 
حکومتوں اور نوابوں کے اخراجات میں جو اضافہ ہوتا تھا وہ بالآخر ان ہی 
کو متاثر کرتا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود زراعت کی رفتار معمول کے 
مطابق تھی ۔ ان دیہات میں بسے والوں کی زندگیاں ٹھہرے ہووۓ پانی 
کی مائند تھیں جس میں لہر ء موج اور بھنور ناپید تھا ۔ اس خاموشی ء 
ٹھہراؤ اور سکوت نے ان ک زندگیوں میں ایک کونہ اکتاہٹ پیدا کردی 
تھی ۔ لیکن اس کے باوجود یہ اپنی زندگیوں سے مطمئن تھے ۔ اس اطمینان 
بھری زندی میں ہلچل تو اس وقت پیدا ہوئی جب بنگال ک سرزمین میں 
ایسٹ انڈیا کمپنی نے قدم رکھا تھاء لیکن ۵ہےع میں تو ایک ایسا 
انقلاب رونا ہوا جس نے دبھانی اور اس کی زندی کا پورا نظام بدل کر 
کھ ذیات 


ۓ۲ 


ا ا ۵ ہے ؛ع کو دلی کے بادشاہ شاہعالم ۓ بٹکال ؛ بہار اور 
اڑیسہ کی دیوانی عدالتوں کے اختیارات کەہنی کے ہاتھ ایک طرح فروخت 
کردے ۔ قیمت فروخت ہء لاکھ روے سالانہ طے ہوئی ۔ اب ظاہر ے کہ 
یہ ایک قسم کا ٹھیکە تھا کہ کمپنی ہم لاکھ روے بادشاہ کو دے دے 
اور خود ان علاقوں سے عالیہ وصول کرے ؛ خواہ وہ اس مقررہ رقم سے 
کم ہو یا زیادہء یں کمپنی کی قسەت ے ۔ اس ٹھیکے کا اب ایک تیج تو 
یں تھا کہ کمپنی اپنی مالیے کی رقم میں جس قدر ہوسکے اضائہ کرے ۔ 
۵ے اگست کے بعد سے تقریباً .تیس پینتیس برس تک کەپنی کے تمام 
اقدام اور پالیسیاں اسی ایک نکتے پر س کوز رہی ہیں کہ مالیے میں زیادہ 
سے زیادہ اضافه ہو ۔ اور سچ تو یہ ے کہ اسی پالیسی نے بنگال کے زرعی 
اور معاشی ڈھائچے کو بالکل درہم برہم کرکے رکھ دیا اور تباہی و بربادی 
کا ایک لامتناپی سلسلہ شروع ہوا ۔ یہ اسی مال گزاری کی وصولى اور اس 
میں اضافے کی جد و جہد تھی جس نے بالاآخر لوگوں کو ہنظم ہونۓ ء 
اعتجاج کرے اور لڑے مے پر یبور کردیا:۔ لیکن ۔عوام کی لڑائیق ک 
داستان پڑھنے سے پہلے ضروری سے کہ بنگال کے زرعی نظام کو سمجھ 
لیا جاۓ کہ اس کا ڈھان چا کس قسم کا تھا اور کمپئی بہادر ۓ اس میں کیا 
کیا تبدیلیاں کیں ۔ 


تیسرا باب 
مال گزاری میں اضافهہ 


ایسٹ انڈیا کمپٹی کے نئۓے نظام زراعت سے پہلے کاشتکار اگرچں 
سال ‌دار نہ تھا لیکن اس کی آسودی اور خوشحا ی شک و شب 
سے بالاتر تھی ۔ دبھات پھولوں سے لدے پھندے اور 
پھل‌دار درختوں سے الا مال تھے ۔ ان کے باشندوں: کے گھر 
صاف ستھرے ہوتے تھے ۔ لیکن انگریزوں کی آمد کے ساتھ ہی 
زندگ کا یہ نظام درہم برہم ہوگیا ۔ 


بنگال کا نظام زراعت ہندوستان کے دوسرے علاقوں کی طرح 
خود کفالتی تھا ۔ اس نظام میں دیھات کی دلیا الگ تھلگ اور ٭کەل ہوق 
تھی ۔ یہ دیہی نظام زراعت اور گھریلو صنعت کے حسین امتزاج سے تب 
ہوتا تھا ۔ گاؤں کا اپنا ایک چوکیدار ہوتا جس کو فصلانہ (فصل میں سے کچھ 
حصہ) دیا جاتا ۔گاؤں کی اپنی پنچائیت ہوق تھی جو صرف عدالت اور 
انصاف کے تقاضے ہی پورے نہیں کرتی تھی بلکہ وہ ایک حد تک قانون ساز 
ادارے کے اختیارات ی بھی حامل ہوق تھی ۔ اس گاؤں کے کاشتکار کا 
اپنے ملک کے بادشاہ ء نواب ء یا راجا سے صرف ایک ہی تعلق ہوتا تھا 
کہ اس کا ایک مائندہ فصل کا کچھ حصہ بطور مالیں وصول کرتا تھا ۔ 
اور لطف یہ ے کہ یہ مالیں مجموعی طور پر فصل کے دسویں حصے ہے 
کبھی نہیں بڑھا تھا ۔ یہ درست ے کہ اس ٹیکس اور مالیے کے عوض 
اسے براہ راست کوئی آرام یا سہولت نہیں ماتی تھی ء لیکن مجموعی طور پر 
اسی رقم کو ئں صرف کسی حد تک وفاہ عامہ کے لیے خرچ کیا جاتا ء 
بلک آب پاشی کے ذرائع کی فراہمی بہت حد تک اس ٭الیے ک رةم سے پوری 
ہوق تھی :اس دنیا کوا صدیان گزریں کتی نے لہ چھیڑا تھا ء کسی ۓ 
درہم برہم نہیں کیا تھا ۔ حملہآور بھی آے ا میں اچھے بھی تھے 
برے بھی ء ان میں قزاق کی سطح کے بھی تھے اور بادشاہی کے منجھے 
ہوۓ طریقوں کے اہر بھی تھے ۔ لیکن کاشتکار کی دنیا اس کی اپنی دنیا 
رہی ٤‏ اس دنا کو اگر کسی نۓ زیر و زیر کرۓ کی :ابتذا کی تو وہ 
اَِسكف انڈیا کپنی ہی تھی ۔ 
زرعی نظام 

برصغیں کے زرعی نظام ى تارب پر کوئی زیادہ کام نہیں ہوا ۔ لیکن 
انگریز اور ہند و پا ک کے تذکرہ نگارء سبھی اس ایک اس پر متفق 
ہیں کہ بہاں کا نظام یورپ کے نظام ہے ختلف تھا ۔ اوربھی وہ اختلاف 
تھا جس نے اس برصغیر کو یورپ کی راہ پر نہیں چلنے دیا ۔ اس نظام 
میں ایک ٹھہراؤ تھا اور وہ ٹھہراؤ ہی پسماندگ کا موجب بنا ۔ اس نظام 
میں ایک ابتدائی قسم کی اشتالیت کی علامتیں موجود تھیں ۔ اراضی کی اس 


۱ 


یش 


اشتالیت کے سر پر خود ختار سکزی حکوست ہوا کریق تھی ؛ جو جنگ 
اور لوٹ کھسوٹ تو کرق تھی لیکن ساتھ ساتھ آبپاشی اور ان کے 
ذرائع کی دیکھ بھال بھی اس کی ذہہ داری ہوتی تھی ۔ برصغیر کے اس 
زرعیٔ اور دیہی نظام کی جھلکیاں اب بھی 'دور دراز علاقوں میں دیکھی 
جاسکتی ہیں ۔ لیکن انگریز کے آنےۓے تک ان کی صورت حال کے متعلق 
مارکس نے ایک صدی پہلے لکھا تھا : 

”'ہندوستان کی چھوٹی چھوٹی قدیج بستیاں جن میں سے بعض 

اب تک چلی آتی ہیں ء زمین کی مشترک ملکیت ء زراعت اور 

دستکاری کے احاد اور تقسم عحنت کے ایک ایسے اصول پر قائم ہیں 

جس میں کبھی تبدیلی نہیں ہوقی ۔ اور جب کبھی کسی نئی بستی 

کی 'داغ بیل پڑق ے تو وہ اصول بے بناۓ خاکے :اور سکی کا 

کام دیتا ے ۔ ایک بسٹی سو سے لے کر کئی کئی ہزار ایکڑ 

تک کے خطہٴ زین پر آباد ہوق ے ۔ وہ ایک ستحکم اور 

پوری وحدت ے جو اپّی ضرورت کی "مام چیزیں خود پیدا 

کری ے ۔ پیداوار کا کثیر حصہ براہ راست خود بستی کے 

صرف میں آتا ے اور بازار میں فروخت ہونۓ وا ی جنس کی 

شکل اختیار کرۓ نہیں پاتا ۔ اس لیے یہاں پیداوار تقسم کار کے 

اصول پر کربند نہیں جو اجناس ہے تبادلے کے ذریعے ہے 

حیثیت مجموعی ہندوستانی ساج میں رواج پاچکا ے ۔ صرف فاضل 

پیداوار ہی جنس بنتی ہے اور اس کا بھی اسی قدر حصہ 

جنس بنتا ے جو ریاست کے قبضے میں چلا جاتا ے جس کے 

پاس پیداوار کا ایک حصہ مدت دراز سے لگان بەصورت جنس 

آتا ے ۔ ان قد بستیوں کی بناوٹ ہندوستان کے ختلف حصوں 

میں ختلف ے ۔ سب سے سادہ اصورت وہ ہے جس میں 

کھیتی باڑی مل جل. کر ہوتی ے اور پید'وار آپس میں تقسم 

کرلی جاق ے ۔ اس کے ساتھ ساتھ پ رر کے میں ضمی صنعت 

کے بطور سوت کاتنے اور کیڑا بننے کا بھی رواج ے ۔ ان عام 

لوگوں کے علاوہ جو سدا اسی کام میں لگے رہتے ہیں ؛ ایک 


۳ 


مکھیا ہوتا سے جو ماحف ؛ گوتوال حضیل دار سبھی کچھ 
ہوتا ے ۔ ایک پٹواریٰ ہوٹا ے ج وکھیتوں کا حساب رکھتا 
ے اور اس ہے متعلق مام باتیں اپنی بیاض میں درج کرتا 
جاتا ہے دج ایک :او افش سر دو فا کے خلاف فالوو از او 
"کرت ہے ٤‏ تووارد مسافروں کی دیکھ ' بھال ٹون ے اور 
ان کو دؤسرے گاؤں پہنچا آتا سے ۔ دوسری 'بستیوت ‏ کے 
مقابلے میں اپٔی سرحدوں کی دیکھ بھال کے لیے سپاہی تعینات ہیں ۔ 
پائی کے مشترکہ ذخیرے سے پائی تقسم کرنا آب‌پاشی کے 
داروغہ کا کام ے ۔ برہمن اور مولوی عبادت کرٹا ے ۔ استاد 
زمین پر بیٹھ کر چوں کو پڑھنا لکھنا سکھاتا ے ۔ تجومی یا 
جوتشی فصل پیچنے اور کاٹنے کے علاوہ چٹ ی کے دوسرے 
کاموؤں کے لیے بەی نیک اور منحوس دنوں کا پتا لگاتا ے ۔َ 
لوہار اور بڑھبی کھبتی باڑی کے مام اوزاروں کی مرمت کرے 
ہیں ۔ کمھار گاؤں والوں کے لیے برتن 'بٹاتا ے ۔ ایک حجام 
بھی نے ۔ دھوب یکپڑے دھوتاٴ ے ۔ ان سب کے علاوہ سثّاز اور 
کہیں کہیں شاعر بھی ہوتا ہے جو کسی بزاقری” مین اساد 
اور کسی میں گرو کا قاثقام ہوتا ے ۔ ان ایک درجَن آدمییوںن 
کا خرچ ساری بستی کے فمے ہوتا ے ۔ آبادی بڑھ جاۓ تو پرآنی 
بتی* کے امموے پز کتی غٹر آباد اقطلے پر ایک تی بسی 
آباد ہوجاتی ے ۔ 

یہ خودکفیل بستی تسلون تک اسی صورت میں قائح رہتی ے ۔ 
اکن سڑے اتفاق سے برباد ہوجاۓ تو پھر اسی جگہ اسی نام ىٗ 
دوسری بستی آباذ ہوجاتیق سے ۔ اس نظام کی سادگی مین ایشیائی 
ساج کے عغدم تغیزر کا راز می سے ۔ اس کے برعکس ایشیائی 
ریاىتول کے ابر پنتے اور ارت رہنۓ اور خاندان شاہپی 
میں رد و بدل ہوتۓ رعنے ہے یہ عدم تغبر اور زیادہ نمایاں 
سوک ہے ے6 


انت گا نے اس الین جو“ ابر و بادٴ کے طوفان اٹھا 


برا 


کرتے ہیں ؛ ان کا اثر سماج کے اس معاشی ڈھائچے پر نہیں پڑتا )4 
_ یں ے ہندوستان کی قدیم معیشت جس کی بنیادوں کو غیر ملق 
سرمایہدارانہ نظام نے بیخ و بن سے اکھاڑ پھینکا ۔ اس نظام کا سب ےے 
پھلا مظہر ایسٹ انڈیا کمپنی تھی جس نے اٹھارہویں صدی ہیں بنگال ء 
بہار اور مدراس میں قریب قریب اپنا تسلط مکمل کر لیا تھا ۔ اور اس کے 
بعد سو سال تک وہ اپنا اقتدار و تسلط جاتی ء بڑھای اور پھیلاتی رہی ء 
یہاں تک کہ ۵م ؛ع میں باقاعدہ طور پر برطانوی حکوست نے پورے 
ہندوستان کو اپنے قبضة اقتدار ہیں لے لیا ۔ اس الحاظ, ہے الگریزوں کا 
تسلط پہلے تمام حملہ آوروں اور ان کے تسلط ہے ختلف ے - انگریزوں سے 
پہلے آنے والے فاتحین نے ہندوستانی معیشت سے کوئی تعرض ئہ کیا ۔ یہ 
قاتحین بھی دو قسم کے تھے ؛ ایک تو وہ حملہ آور تھے جنھوں ےۓ اس 
ملک کے کچھ حصے کو فتح تو ضرور کیا لیکن قزاق ء لوٹ مار اور 
قتل وغارت کے بعد واپس چلے گئے ۔ انھوں ےۓ اپنے پیچھے تباہی و بربادی ء 
ویران یستیاں ء اجڑے ہوۓ گھر ضرور چھوڑے لیکن بنیادی طور ہر 
ملک کی معیشت ؛ یہاں کے زرعی نظام اور دبہاتی تنظم میں کسی قسم کی 
تبدیلی کا موجب نہیں بنے ۔ دوسری قسم کے فاتح وہ تھے جو اس ملک 
پر حملہآور ہوۓ لیکن یہاں دل ہار بیٹھے ؛ یہیں کے ہو رے ۔ وہ اپنی 
تہذیب ء اپنے رہنے سہنے کے طریقے ء اپنی زبان ء اپنا مذہب سبھی کچھ 
اپنے ساتھ لاۓ اور ہندوستانیوں کو انھوں ۓ اپنی سوغاتوں ہے بھی متاثر 
کیا ۔ لیکن بالآخر انھوں نے یہاں کی بودوباش ء رہنے سہنے کے طریقوں 
کو بھی اپنا لیا۔ اس طرح اجنبیت دور ہوئی ۔ لیکن ان فاتحین نے بھی زرعی 
اور دی نظام کی بنیادی کیفیتوں میں کوئی تبدیلی پیدا نہیں ک ۔ وہ 
یہاں کے سانھے میں ڈھل گئۓے ۔ لیکن انگریز ان سب ہے تختلف فاتح تھے ؛ 
وہ نہ تو لوٹ کر واپس گے اور نہ وہ یہاں کے ہو رے ۔ بلکە انہوں نۓ 
ایک نیا عمل شروع کیا ۔ بچہی وہ عمل تھا جس نے اس ملک کی معیشت 
میں ایک انقلاب ہہا کیا ۔ انگریزوں نے اپنے اقتدار ی غبرملیی معیشت 
برقرار رکھی ۔ وہ باہر سے اپنا عمل کرتے رے ۔ انھوں نے پہلی بار یہاں ہے 
خراج وصول کیا اور پاہر بھیجا کے ۔ انھوں ے اس لوٹ وچ یہاں يک 


"۰٥۵ 


دھرق اور اس کے فائدے کے لیے استم|ل نہیں کیا ۔ اوریھی وہ کنجی ے 
جس نے یورپ میں سرمایە‌داری کو ہندوستان میں برطانوی سرمایہ داری 
سے میز کیا اور مختلف تاج مرتب ہوۓ۔ یورپ میں جب سرمایہ دارائد 
نظام نے' فتح حاصل کی تو وہ اپنی تمام تباہیوں ؛ خرابیوں اور مظالم کے 
باوجود ایک زبردست انقلابٰ کا باعت بنا.۔ اس نے انگاستان کو ایک 
پرامن انقلاب؛ ہے دو چار کیا اور ضنعتوں کی ریل پیل کردی > .اور جب 
فرانسں میں:ہنچا تو اس نۓ انقلاب فران سکو جم دیا ء اس انقلاب افرانی ی 
پرورش کی جس نے انسانی مساوات اور اخوت کا نعرہ بلند کیا ۔ لیکن جب 
انگریز یہ برطانوی سرہایہ دارائہ نظام اس برصغیر میں لے کر پینچا تو 
اس نے ہ تو کسی قسم کے پر امن انقلاب کو جنم دیا اور لہ ہی :کی 
انقلاب فرانس کے لیے زمین ہموار کی ء نہ یہاں انسانی مساوات و اخوت کے 
نعرے بلند ہوئۓ ۔ بلکە یہاں کی پرانی دنیا کو بھی تاخت و تاراج کر دیا ٤‏ 
ا دلیا بھی بسنے نہ دی ۔ اس ۓے ہمیں یاس و تا امیدی دی ء اور دنیا سے 
ے زاری دی ۔ برطإنوی راج یہاں کے عوام اور ان کی فلاح و بمبود کے لیے 
ار و ام مین اد اسیا کے متعلق مار کی کے پک سو اد مال 
پہلے لکھا تھا : 
”اس میں کسی شک و شبد کی گنجایش نہیں ے کہ 
انگریزوں ے ہندوستان پر مصائب کا سنگگراں توڑا ے ۔ لیکن 
انگریزوں ے جو مصائب نازل کے ہیں ان کی نوعیت بانکل 
مختلف ے ء اور ان مضائب سے کہیں زیادہ شدید ہیں جن 
میں اب تک سارا ہندوستان مبتلا تھا ۔ مرا اشارہ یورپ کى 
استبدادی حکوست کی طرف نہیں جس کا پودا برطانوی 
ایسٹ انڈیا کمپنی نے ایشیائی استبداد کی زمین پر لگایا اور 
جس کا ے میل جوڑ ان عجیب الخلقت دیوتاؤں کے جوڑ ہے 
کہیں زیادہ انسانیٹسوز ےے جن کا روپ بمبئی کے ایک 
مندر میں ہمیں خوفزدہ کرتا سے ۔ تمام خانہ جنگیوں ٤‏ حماوں ء 
فتوحات اور قحط کے اثزات::کتتے ہی عجیب و غریب ٤‏ 
پیچیدہ ٤‏ تیز رو اور تخریبی کیوں نہ معلوم ہوں لیکن وہ کبھی 


۴ 


اوپری سطح ہے لیچے اثر کر ہندوستان کے رگ و ے میں 
سرایت نہیں کر سکے ۔ مگر انگلستان نے ہندوستانی ساج کی ہوری 
عارت ڈھا دی ے اور ئبٔی تعمیر کے آثار ابھی تک نظر نہیں 
آے۔ اہل ہند کی پرانی دنیا تو لٹ چک لیکن نئی دنیا ابھی 
آباد نہیں ہوئی ے جس کی وجہ سے ان کی موجودہ مصیبت میں 
ایک خاص قسم کی افسردگ شامل ہوگئی ے ۔ اور برطائیں 
کے واج میں ہندوستان کا تعلق اپنی تمام قد روایات اور ابنی 
ساری گزشتہ تارخ ہے مثقطع ہوگیا ے ۔'' 


چوتھا باب 


زرعی معیعت کی تباھی 


اس وقت جو حالات تھے انھوں ے مسلان ہی نہیں بلک 
پاک و ہند کے پورے عوام میں زبردست ےچینی پیداکردی تھی ۔ 
اور یہ کوئی حیران کن بات نہیں ے کہ پہلی عوامی تحریکیں 
اسی خطے سے ابھریں اور مقبول ہوئیں جہاں برطانوی حکام نۓ 
پہلے قدم رکھا اور جہاں انھوں نے زندگی کے تمام پراۓ 
ڈھانغچوں کو درہم برہم کر کے رکھ دیا۔؛؛ 


یت ۵غ جو ہی دیوائی یعنی مالید وصول کرنے کے 
اختیارات ایسٹ انڈیا کمپنی کو حاصل ہوئۓ ؛ کپنی نے ایک مال کے 
اندر اندر نئے طور طریق اپناۓے شروع کردے۔ ہہے رع میں کلائیو نے 
بعحیثیت ذیٔوان ےشد آباد میں اپنا صدر دفتر قائح کرایا ۔ ابتدا میں مالیے 
کی وصولى کا پرانا ڈھانچا برقرار رہنے دیا گیا ۔ یہ زیادہ تر بنکا ی مسلانوں 
کے ہاتھوں میں تھا ۔ لیکن ایک سال کے ائدز انڈن' مالیں ائٹھا کرۓے 
والے عملے کو ایک ایک کر کے الگ کردیا گیا ۔ انْ کک جگہ انگریز 
پی افسر مقرر کیے گئے ۔ اب ان انگریز افسروں کے سبرد جو کام کیا گیا 
اس نے کاشتکار کی دنیا درہم برہم کردی ۔ اس انگریز افسر کو 
مالیے کی رقم اکٹھا کرنے کی نگرانی ہی نہیں سونبی گئی بلک انے پنچائت 
کا نگران بھی بنا دیا گیا ء اور دیہات کے سسائل کے حل کا بھی ذمہ دار 
ٹھہرایاگیا ۔ انھؤں ۓ بنگالیو ں کو اگر سلازم رکھا بھی (اور ان میں ہندوؤں 
کی اکثریت تھی) تو ان کی حیثیت اصل میں تھاۓ دار کے دلال ک تھی ء 
جو تھاۓ دار کے لیے ہر قسم کی مراعات حاصل کرنے کے لیے پورے کاؤں 
کو کر اکا حھ اتا ہا 

کممپنی نے مالین جمع کرنے والے ان افسروں کے کام کی نگرانی کے لیے 
دو کونسلیى قائم کی تھیں ؛؟ ایک کونسل کا صدر مقام مےشد آباد میں 
تا کیا گیا اور ڈونری کونسل کا پٹٹے کے تازیخی شہر میں - لیکن صرف 
ان کونسلوں کے تقرر سے کمپنی کا منشا پورا نە ہوا ۔ اس کا اصل ‏ مقصد 
مالیے ى رقوم میں اضافہ کرنا تھا ۔ اس کے لیے وہ ہر قسم کا قدم اٹواۓ 
کے لے تیار تھی ۔ چنانچہ اس اہم مقصد اور سہم کے لیے وازن ہیسٹنگز 
کو چنا گیا - ٢ےے‏ رع میں ٠‏ اپریل کو وارن ہیسٹنگز کا تقرر عمل میں 
آناات اس کو واضح طور پر بدائت ی کی کت حصدول مال گزاری کے لیے 
مناسب طریقد اختیار کیا جائۓ ۔ 

وارن پیسٹنگز جب اس علاقے کے بختارکل کی حیثیت سے آیا تو 
اس وقت تک بنگال اور بہار کا انتظام دونوں علاقوں کے ناب دیوانوں 
کے سپرد تھا ۔ ان کی نگرانی انگریز کلکٹر کرتۓ تھے اور ان کے اوپر 


فی 


"۰ 


کوٹسلیں تھیں ۔ اس وقت تک بنگال کے نائب دیوان کے عہدے پر 
رضا خاں فائز تھا اور بہار کا نائب دیوان شتاب رائۓے تھا پیسٹنگز ۓ 
اپنا عہدہ سنبھالنے کے تھوڑے دنوں بعد اپنی کونسل کا اجلاس بلایا 
اوز اس میں یہ طے کروالیا کہ رضا ان اور شتاب راۓے کو آن کے 
عہدوں ہے برطرف کردیا جاۓ ۔ بلک یہ بھی طے پایا کہ ان دوٹوں 
کے خلاف غہن اور تشدد کے الزامات عائد کرکے مقدمات چلاۓ جائس ۔ 
چناں چہ چند روز بعد انھیں گرفتا رکرکے کلکتے لایا کیا ۔ ان دونوں کی 
جگد لالسٹن کو مقرر کیا گیا ۔ ایسٹ انڈیا کہنی کو اس بات پر اصرار 
تھا کہ اس مالگزازی سے اس کے مافع میں کئی ۔صد: گنا اضافہ ہونا 
چاہے اور وارن پیسٹنگز کو بھی اس اس کا احساس تھا کہ اس کو گوزٹر 
مقرر کرنۓ کے پیچھے جو مقاصد کارفرما ہیں ؛ وہ بھی ہیں کہ مال گزاری 
کی رقوم میں اضافہ ہو ۔ وہ خود بھی اس مقصدذ میں کامیابی کا زیردست 
خواہاں تھا کہ کمبنی اور انگلستان میں بیٹوے ہوۓ حکام کی نکاہوں میں 
اپنا وقار بلند کزشکے ؛' اپّیی-قابلیت: اور“ استداۃ کا کہ بٹھا سکے ‏ او ساتھ 
پی اس 'اضافے سے اپنی آتش حرص کو بھی ایندھن ''مہیا: :کزڑے ۔ چنال چە 
اس نے بنگال کے محکمہ“ مال کی کر گزاری کے متعلق اپنی آئد کے ابتدائی 
دنوں ہیں جن خیالات کا اظہار کیا اس میں واضح کیا گیا کۃ ہندوستان 
میں ٭'ل گزاریٰ ہی آمدنی کا خاص ذریعہ ے ۔ لیکن گزشتہ چند سالوں سے 
بنکال کے حقیقیٰ عالکوں کو اس مد سے بہت کم آمدتی ہو رہی تھی ۔ 
وارن پینٹنگز نے مال گزاری کی رقوم میں اضافے کے لیے ختلف 
طریقوں یٗ جایچ پڑثال کی غرضن سے ایک کی قائح کی ۔. کا می تے 'اپنے 
مقصد کے حصول کے لیے بنگال کے ختاف اضلاع کا دورہ کیا۔ لیکن 
بنگال کے اندروٹی: علاقوں میں کمپنی کے انگریز ٭٭ازمین کے لیے مفصل 
تحقیقات اور ما لگزاری کے صحیح طور طریقوں کا جائنپنا کوئی آسان کام 
نہ تھا ۔ چناں چب اس کا نتیجب یں ہوا کس انوون ۓ جلدی جلدی اہی 
رہورٹ رتب کی اور کپ دیا کہ اس قدر اہم اور. بڑے کام , کی 
خوش اسلوبی اور جلدی ہے انبام دینے کی ایک پی صورت ے "کہ نیلام کے 
سیدے سادے طریقے سے پاپچ سال کی قلیل مدت کا بندویست کردیا چاۓ ۔ 


لمت 


اور زبیندار یا مال گزاری_ وصول کرتے والے موروئی طبتے کے ہاتھ اراقی 
نیلام کردی گئی ۔ اسی طبقے کو لارڈ کارنوالس نے انگریزی رواج . اور 
تموے کے مطابق. زین کا ٭الک قرار دے دیا - جن زمینداروں ی بولی 
اوسط ہے گری ہوئی, تھی ؛ انھیں کچھ معاوضہ د ےکر الگ .کردیا _اوز 
ان کی زسین دوسروں کے ہاتھ فروخت کردی گئی ء فیاللتذب ! اس زمانۓ 
میں انگریز اہل‌کاروں اور حاکموںن کو .ہندوستان اور بنکال کے سایقد 
مال گزاری کے نظام .کو:سمجھنے میں۔خاصی سشکلات کا سامنا کرنا پڑا ۔ 
جگہ جگہ اہنکاروں نے ان مشکلات اور پیچیدکیوں کا اعتراف کیا ے ۔ 
ان کو پوری کوشش کے باوجود یہ سمجھ ہی لہ آسکتا تھا کہ زمین پر 
ملکیت کا وہ تصور جو یورپ میں سرمایہ دارانہ نظام کی فتح ے پیدا کردیا 
ے ہندوستان میں موجود ہی نہیں ۔ چناں چب اس زماۓ .کے ایک تذکرہ نکار 
ے جو مال گزاری کے طور۔طریقوں کو سمجھنے کے لی ۔ے تاب تھا ؛ 
لکھا تھا 

”وہ کمپنی کو اس کا حقیقی حصہ نہیں دے زہا .تھا ۔ اس کا 

زیادہ حصہ ہندوستانی عہدے دا ر کھا جاتے تھے۔ اس مالگزاری 

کا. کچھ حصب زمیندار ہتھما لیتے تھے ء کچھ عملے کے پیٹ 

میں جاتا اور کچھ رشوت خور طبقے کی نذر ہوجاتا تھا ۔ عض 

کٹی ہی خسارہ نہی اٹھا رہی تھی ء بلکہ لاکھوں ے کس اور 

مظلوم کاشتکار بھی تباء ہو رہے تھے ۔ ےےے 1خ کے بعد اکٹر 

اضلاع میں مال گزاری وصول کرنا ایسا معلوم ہوتا تھا جیسے 

ایک امتفنج سے پانی 'لکالنے ىی کوشش ۔ٴ“ 
ابتدائی نظام 

بزطانوی ‏ راچ سے ۔ لے کا زمین‌دار ایک عجیب پیئت کا 
ہالکی اراضی:فظ نآتادتھا جم نکی تعریف ہہازی: زلان: میں .کسی ۔ایکةاففزنۓ 
سے میں ہو سکتی ۔ وہ رعایا "اور دوسری زیردست اسامیوں سے ریاست کی 
مال گزاری وصول کرتا تھا - اسے ورائتا:اپنا حق زمینداری حاصل کرنےۓ کی 
اجازت تھی ۔ تاہم اسے فرماں‌روا یا اس کے 'مائندے سے بالعموم اپنے منصب 
کی تبدید کراۓ کی ضرورت ہوتی تھی ۔ اور یہ کام شہنشاہ کو ایک پیشکش 


1 

گار اور اپنے صوے کے پیشکار اور اظم کو نذرائہ یا تحنہ دینے پر 
انجام پاتا تھا ۔ وہ بیع یا ہبہ کے ذریعے اپنی زمینداری منتقل کرائۓ کا مجاز 
تھا ۔ مگر اس کے لیے اسے خاص طور پر پہلے سے منظوری لینی ہوتی تھی ۔ 
اسے عام طور پر اپنی زہین‌داری سے سرکاری طور پر محصول وصول کرۓے 
کے لیے ہر سال ٹھیکیدار ہوۓ کا بھی حق ہّوتا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود 

ات زین یا رقم دۓکز ان ممام انتظامات لۓ آلگ کیا جاسکتا تھا٦‏ 
غزصیکت” یہ ”باث مَمَلمَہ ے کہ می ٥د‏ اور اس وقت تک 
جبکہ کمپنی کے ممائندوں ۓ اپنی اغراض کی خاظر اس نظام کو قہ و بالا 
نہیں کیا تھا اراضی کی انفزادی : ملکیت کا بالعموم رواج نہیں تھا ۔ اور 
مسلانوں کے دور حکومت میں بھی بھی رواج رہا ۔ اکثر و بیشتر سلاطین 
ے اراضی کا مالیہ وصول کرۓ اور فؤج کے نظم و نسق کے لیے ید طریقہ 
اخیارں کا تک ایک انک ا دوور نون کر کا و کا 
کی تمویل ہیں دے دیا جاتا اور وہ اس علاقے کا جاگبردار کہلاتا ۔ اس 
جاگیرداری کا مفہوم یہ تھا کہ وہ اراضی کا خراج .یا مالیہ وصوؤل کرکے 
اس کا کچھ حصہ (اس کا تعین اور فیصلہ بادشاہ وقت کی دی ہوئی سند میں 
درج ہوتا تھا ) خود رکھ لے اور اسی حصے سے اپنے اور اپنٰی متعلقہ فوج 
کے مصارف پور ےکرے ؟ مالیے کی باق رقم سرکاری‌خزاۓ میں جم عکرادے۔ 
ظاہر ے کہ یہ جاگیردار اراضی یا جاگیر کے مالک اور ختار کل ان تھے ء 
بلکہ اصل مالک زمین پر کاشت کررۓ والے کاشتکار ہی تھے ء جو صدیوں 
سے اس پر ہل جوتتے چلے آے تھے اور ان مسلان بادشاہوں کے بعد بھی وہ 
بدستور اپی زمیٹوں پر قابض رے اور کاشت کرے رے ۔ بنیادی طور پر 
جاگیردار کی حیثیت ایک قسم کے ٹھیکیدار کی ہوق تھی جس نۓ بادشاہ 
وقت کے لیے فوج رکھنے اور ایک خصوص علافقے کی دیکھ بھال کی 
ذەداری لے رکھی تھی اور اسے ان خدمات کے عوض اس اراضی کے 
مالیے میں ہےکچھ رقم ملّی تھی جس سے وہ تمام اخراجات پور ےکرتاتھا ۔ 
یہ نظام اراضی ایک سکزی حکومت کے زیر سایہ تو خاصے مؤثر 
طریقے سے چل سکتا تھا لیکن جوں ہی سصکزی حکومت کمزور ہوقی ؛ 
یہ ۔جاگیردار خودختار اور خود سر ہو جاے ؛ مالیہ وصول کرکے 


“۴۴۶ 


خود اپنے پاس پی رکھ لیتے ء سرکاری خزائے میں رقوم جەع کرائنے کی 
ریت ترک ہوجاتی ۔ جب مغل ساطنت کا چراغ ممٹاے لکا اور میکزی 
حکوىت کمزور پڑۓ لی تو بنکال کے نواب اور حاکم بھی خود تار 
ہوۓے لگے ۔ انھوں نے بھی آگے جاگیردار کے اختیارات میں توسیع کا 
فیضلغ کیا ناک یع اجاگبزداز ام کزی سکومت کی بجائے آن کا :ساتھ 
دیں اور مالیے کی رقوم دلی کے سرکاری خزاے کی بجاۓ مشد آباد کے 
خزائۓے ہیں بھیجیں ۔ پناں‌چہ اٹھارہویں صدی کے اوائل میں اپنے علاقے ے 
اندر پرگنوں ؛ دیہات اور چھوۓے چھونۓ زین کے قطعوں میں عفتاف 
جفنماروں کہ لکل دی تشخ بھی ہوی۔ لیک حخام ںی اعت ار 
ٹیکسوں کی تشخیص کی ببنیاد بھی مغلوں کے مروجہ اصولوں کے 
مطابق رہی ۔ مگر ساتھ ہی جاگبردار کو یہ ہدایات بھی جاری کی جات رہیں 
کب وہ مختلف علاقوں میں محصول کی رزتم کو یکساں کرکے ان 
قبیحج اىور کو جو زعیت کے حق میں ظلم و تعدی کا باعث ہوں:فوری 
طور پر دور کرے ۔ اسی صورت میں وہ اتفاق آمدنی کا مستحق ہوکا جو اس 
میعاد معاہدہ کےدوران میں اسے اجارے کی بدولت حاصل ہوئی ہو ۔ لیکن ان 
تمام اختیارات اک |باؤجود اپنے علاقے کے قوانین کی رو ہے“ اس :کے لیے مام 
محصلات کا صحیح حساب پیش کرنا لاڑمی اس ہوتا توا ۔ انھی توانین کی 
بنا پر وہ اپنے علاقے میں امن قائم رکھنے کا ذمہ دار تھا ۔ اسے اس اس کی 
بھی اجازت تھی کہ ملزم کو گرفتار کرکے ٭قدے کی تقیقات اور سزا 
کے لیے مسلان ناظم عدالت کے حوالے کر دے ۔ لیکن وہ خود سزا دینے کا 
حجاز نہ تھا ۔ 
انفرادی ملکیت 

کارنوالس لے اپٹی آمد کے بعد ,صوزت:حال کا جو حل تجویز کیا 
وہی بنیادی طور پر ایک زبردست تبدیلی اور انقلاب کا موجب بنا ۔ 
اس کے پیش نظر دو بالکل واضح مقاصد تھے ۔ وە چاہتا تھا کہ 
زین کی کاشت کے ذریعے مال گزاری ہے زیادہ آمدنی کی بنیاد پر زمینداروں 
۴ 2 ھا ان تا او وق لک زیت دارے 


ابریں 


سراد مالیۃ وصول کرۓ والے ہی تھے ۔ وہ براے ام زمین دار ہوتا تھا 
بنیادی طور پر کاشتکار پی اس کا مالک تصور ہوتا تھا ۔ اب جو تہدیلی 
آئی اس کی رو سے کارنوالس نے یہ اصول وضع کیا کہ ٹیکس اکٹھا کرۓ 
والے کو ایک معینہ رقم کے عوض مالک تسلم کر لیا جاۓ ۔ مزید برآں 
ٹیکس کے سلسلے میں جو بندوبست ہو اس کے ذوامی ہوۓ کا اعلان کر دیا 
جائۓ ۔ کارنوالس کے ان مقاصد اور ان کے حل کے متعلق اس وقت زبردست 
اختلاف پایا جاتا تھا خود اس کے دست راست اور دوست سہٹر شور کی 
راۓے تھ یکہ اراضی کی استعداد کا صحیح طور پر اندازہ نہیں ہوسکا ے ۔ لکان 
حقیقیت اراضی .اور زرعی مفادِ کے وسیع اور پیچیدہ.مسائل کا کاق علم 
رکھنے والے. اور ماہرین فن .کی کوئی,جاعت کمبنی کے پاس موجود نہیں 
ے - اس پر ەستزاد یں کہ پہلے ہی ک5شتکار لگان وصول کرتے والوں یىی 
زیادتیوں کا شکار ہو رہا ے ۔ اس لیے اس وقت ناقابل تنسیخ پندوبست 
دوامی کا اجرا اور حقوق ملکیت عطا کورۓے 5مسئلہ سود مند ہوتنے کی بجاۓ 
نقصان دہ ہوگا ۔ لیکن کارنوالیں نے اپنے دوست اور دست راست کی رائے پر 
بھی توجب نب دی ۔ جو دھن اس کے دماغ میں ایک بار سا گئی اس نۓ 
اسے پورا کر دکھایا ۔ اس کا مؤقف یہ تھا کہ نب اس وقت :اور نر دس ال 
بعد بھی ایسی کوئی جاعت معرض وجود میں آۓ کی جو لکان اراضی کی 
نوعیت یا اس کی ضرورتوں کے بارے میں مہارت رکھتیہو۔ اس کے نزدیک 
حقیقت ,یں تھی کم صوے کا بڑا حصہ اویران جنگل ے اور دوانی 
بندوبست .ہی ز۔ین‌داروں کی نسلی زراعت کی 'ترق۔ اور حکومت کے 
استحکام کا باعث ہوگا ۔ اس لیے اس کام کو جلد ہے جلد پایہٴ تکمیل کو 
پہنچنا چاہے ۔ کارنوالس کا یہ نقطہٴ نظر اقتصادی اور سیاسی ضرورتوں کا 
پیدا کردہ تھا ۔ وہ یہ حسوس کر رہا تھا کہ اسے ایسے زمینداروں ک 
ایک : اعت اوز* طبقے کی اشد ضرورت ے جو کایتا ایسٹ انڈیااک ہنی کی 
تخلیق ہو اؤز وہ عنتوسَ کرے کہا اس کی :زلدکی ٤‏ اس کی توالائی ء اںی 
دولت؟ اجارہ داری اور اقتذدار سب کچھ ایسٹ انڈیاکتی کا سہوتن مت ےۓ ) 
تاکں وہ لیک نیتی سے کمپنی کے حقوق اور سیاست کی حفاظت میں ذڑنی 
اور جسائی خدمت بجا لاۓ ۔ چناں‌چہ اس ۓ اپنے دور حکمرانی میں جو بھی 


ہ۵" 


قواعد و ضوابط ترتیب دے ان ہیں .ہار بار:.اس اس کو دہرایا گیا کہ 
زمیندار اپنی زسین کا ممتار کل ہوگا ۔ وہ اپنی ذاتق عنت کا بلا شرکت غجرے 
حقدار ہوکاء 
انفرادی ملکیت سے پہلے 

بنگال کے بہت سے اضلاع میں ہی نہیں بلکە بنگال کے پورے علاقے 
مین کاشتکار کی سرگزمیوں: کے متعلق جتنے بھی تذکرے. ملتے ہیں وہ سب 
ایک بات پر متفق ہیں کہ اسکاشتکار نے اپنے رقبںٴ اراضی کی کاشتِ اور اس کی 
ترق ہیں ہمیشہ زیادہ سرگرسی دکھائی ‏ اور اکثریت ایسے کاشتکاروں پر 
مشتمل ہوق تھی جو”قی ہلغرژںن)+' عت ایک ہی قطعہٴ اراضی پر کام کرے 
چلے آے تھے ۔ خاندان کے پھیلاؤ کے ساتھ ماحقہٴ اراضی کو بڑھاے اور 
تؤسیع کرتے چلے جااتے۔ ہر حال اس گاؤں سے ان کی محبتء جنون تک 
پہنچی ہوئی تھی ۔ ان دبہات میں ان کے رہن سہن اور مکانوں کی تعمبر 
ے متعلق ایک تذکرہ نگار لکھتا ۓے کم : 

”بنگال کا کاشتکار ختلف ناموں۔ سے پہچانا جاسکٹا تھا ۔ وہ 

جوتادار؛ہوتا؛ یااگنٹھیٰ :داز ا٢‏ خود .کات کازان اس:آعزی 

لفظ سے ایسا کاشتکاز “ماد تھا جس ی سکونت اور کاشت 

ایک ہی گاؤں میں ہوق ۔ پشت ہا پشت تک ایک ہی جگہ پر 

می اگ انان یی شکو لت و قیام کی بہت سی مثثالیں موجود 

ہیں ۔ اس لیے دو یا تین چار مکانات بٹاۓے جاتے ۔ ان میں بانس 

کی لکڑیاں اور درخت کی ٹہنیاں خوبصورق کے ساتھ جوڑی 

جاتیں اور گھاس کے عمدہ چھپر کے علاوہ ایک ہے زیادہ 

سمت ایک برآمدہ بھی ہوتا ۔ یہ تمام ارت خوب گندھی نھوئی 

سی کے ایک مضبوط پائۓ پر کھڑی کی جات ۔ ان مکانات کی 

درمیانی جگہ یقیناً خلوت کاہ کے طور پر کام آتی ۔ صحن اور 

یکن ' اختیاط کے ساتھ صاف متھرے رکھے جااۓ ۔ ان پر 

خوشنما درختوں کا سائبان ہوتا اور مکان سے متصل باغ میں 

پھول پتوں اور پھلوں کی کثرت ہوتی ۔ اس جاعت کے بہت سے 

کاشتکار ا گرچد مالدار نہیں کہے جاسکتے تھے لیکن وہ آزاد اور 


“۹ 


آسودہ حال ضرور ہوتۓے تھے ۔؛؛ 

زسیندار اور کاشتکار کے باہمی تضاد کے باوجود دو یا تین پشت تک 
بھائی چارے کی فضا ملک میں ایک عام بات رہی ے ۔ قیاس و توتع ہے 
پڑھکر اس کارآمد جاعت کے بت سے افراد ۓ اپنی حیثیت برقرار رکھى ے ۔ 
یہ نتیجد ۔ے کشتکار قوم کے ان افراد ٠ی‏ دلچبی کا جو اپنے مولد اور 
آیا و اجداد کے سسکن سے فلولہ انگیز محبت رکھتے ہیں ۔ نیز اس ہردلعزیز 
اور دل نشین عافیت بخش عقیدے کا کہ انھیں قالونی چارہ جوئی کے ذریعے 
اراضی سے ہے دخل کرۓ کا زمیٹدار کو کسی وقت بھی اختیار نہیں ے ۔ 
اور شاذ ہی ایسا آزادہ کرتا ے اور خاص خاص ععاملات میں اپنے 
اختیارات کا ناجائز استعال کرتۓ یا قانون ؛ پولیس اور حکام وعدالت ہے 
ے اعتنائی سے متجاوز ہوۓ کا قصدکرتا سے ۔ اور چولکہ ہہت سے امور اسی 
کاشتکار پر چھوڑےگئے تھے اس لیے وہ زراعت و پیداوار کے تمام کاروبار میں 
ختار کل تھا ۔ ہر حال یں آسودگق اور خوش حا یکا دور دورہ اس نے 
بندوبست اور انتظام اراضی نے جو انگریز کمبنی کے دور حکومت میں 
بروے کار آیا ء بالکل جڑ سے ہلا ڈالا ۔ اور ایک نیا دور وجود میں آیا جو 
وحشثت ناک بھی تھا اور دور رس نتاج کا حامل بھی - 


پانچواں باب 
ھندو بنیے کا زین داری پر قہضهہ 


مال گزاری کے نئے نظام نے جو مظالم ڈھاۓ اس ہے خود 
انگریز حکام اور مصنف چیخ اٹھے ۔ پارلیمنٹ ہو یا اخبارات 
اتی اع اتد یو اما 

پرک نے اسی دور کے متعلق کہا تھا : 

” گر آج ہمیں ہندوستان سے نکلنے پر مجبور ہونا پڑے تو کوئی 
یہ نہیں کہہ سکے کا کہ پارا دور حکومت بھیڑیوں اور درندوں 
کی حکمرائی سے کچھ بہتر تھا۔“؛ 


وارن ھیسٹنگز اوز کارنوالیں نے جو نظام تخلیئی کیا اس ہے ہندوستان 
2 صدیوں پراۓے سماجی ڈھانھے کو لا ڈالا ۔ یہ سإج ایک ایسے دبہی نظام 
کی بنیادوں پر استوار تھا ء جو زراعت اور دہہات کی گھریلو صنعت کے 
گہرے تعاون اور اتحاد کی تخلیق تھا ۔ یں قدیم ہندوستانی معالزۃ کچّرٹے 
اوزا :کڑگھے ی ایکتا و إتحاد: ہے .پروان: .چڑھا : تھا ۔ لیکن .وارن ہیسٹنگزء 
کارنوالس اوران کے ہم نواؤں نے ۰ہ .چرخ توڑ ڈالا اور:کرکھے سے 
ٹکڑیۓے:ٹکڑے کر ڈالۓ ۔امن'توڑا پھوڑنۓ ؛ .جو ان ,برطانویٰ تاچروں کے 
زیر سایہ ہوئی ء قدیچ صەعتی شہر اجاڑ ڈالا ء ہنسّی کھیاتی بنتیان سوق 
ہوگن :لوگ ان, شہینہ کو حتاج ساررۓ مارے پھرتۓے لگے اور بھوک 
ۓے انھیں واپس کاؤں جاتۓ پر حہور کردیا ۔ اس انتقال آبادیٰ اور مال گزاری 
کی :لئے اور طریتوں, تے:دہات کی ود( کفال یکو تی نین کردیا۔ء 
معاشنی زندگ کا سارا توازن یگڑ گیا اور زسین پر دباؤءنیں یک دم .اس, قدر 
اضاف ہوگیا کہ ذعرق,ک. لیۓ' اسے/میھالنا نامکن ہوگیا ۔ سار بار :زراعث 
پر آن 'پڑا جو بحیثیت مجموعی آج تک اسی طرح قائم سے ۔ اس کے علاوہ 
کاشتکاروں سے جس ے رحمی ہے مالگزاری وصول کی جاۓ لگی ء وه ایک 
الگ جاںگذاز داستان ہے ۔ لیکن ستم بالاے ستم یں تکہ اس مالگزاری کے 
ے رحانہ وصول کے باوجود ‏ زراعت کی توسیع ء آبباڈی کے طریقوں کی 
اضلاخ "از فاہ غامد ہے کاوں بر ک وی رہم خرج پ ی کی" مازکس 
ے اپنی کتاب ٭سرمایں؛ میں اس کا یوں٠‏ ڈکر کیا تھا : 
”ید لگان کبھی كبھی“اس قذر بڑھ جاتا کے کہ ات خالات 
اور 'وساثل کا ' ڈوبارہ پیدا' کرنا نامکن ہُوجانا““ےٴ جن ہے 
پیداوار قائم رکھی جاسکے اوز پیداوار ی توسیع کے انکافات کو 
روشن آرکھا جاسکے ۔ صرف بی نہیں بلکیز خود کاشتکار: اس قدر 
تھی دشت۔اؤر:قلاش ہوجاتا: سے رک اس کے لیے ؛ارتہٗ:خیات 
قائح ژکھٹا حال ہوجاتا ۓ اور باوجود اس کے کہ وہ خوراک 
پیداکرقا ے )الیک خود-کم سے کم“ خؤزاکٹ:پر گز رککرتے پر 


چہور ہوتا ے:۔ یہ حالت |ایتتے :وقت میں خا صکر اس وق 


2۴۹ 


۵۰ 


پیش آتی ے ء جس ایک صنعتّی قوم فالخ بی ے۔اور امتغصال'ٴ 
پر آسادہ ہوتی ےء جیساکہ انگریز ہندوستان میں کر رے ہیں۔؛؛ 
صاف کوئی 
بہت ذنوں تک انگریز کے مظالم .پر پردہ۔ پڑا رہا اور تاریخ دانوں 
ے انگریزی راج کی صزف برکتیں گنوائیں ٤‏ لیکن جیسے جیسے پاک و ہند 
میں تحریک آزادی پروان چڑھنے لگی تو اس تاریخ. پر ایک نئے انداز اور 
نئے نقطہٴ نظر سے کام ہوتے لکا ۔ پاک و ہند: کے اہل علم و دانش نے 
تار کو کھنگالنا شروع کیا تو تصویر کا دوسرا رخ سامنے آنے لگا ؛ اور 
اس وقت خود انگریزوں میں جمہوری اقدار کے حامی اور سامراج دشمن 
رجحان ‏ رکھنے والے اھل علم نے بھی اس طرف :توجہ کی ۔ اس حقیقت کی 
طرف گورنمنٹ کالج لاہوز کے ایک زماتے کے پرنسپل کیرٹ نے اپنی کٹاب 
”تارج ہند؛ میں توجد دلائی ے ۔ پروفیسر گپرٹ اور تھامسن اپنی کتاب میں 
لکھتے ہیں : 
”برطانوی ہندوستان کے متعلق غام تارخی کتابوں میں وہ 
کتابیں جو ایک صدی یا اس سے پہلے لکھی گئی ہیں ژیادہ 
واضح اور دل چسپ ہیں ء بہ نسبت ان کتابوںٴ کے جو گزشتہ 
بچاس برس میں تصنیف ہوئی ہیں ء_ جب یہ وہم و گان بھی 
نہیں تھا کہ کوئی شخص اتنا سرکش ہوسکتا ے کہ اس قسم 
کا بنیادی سوال پوچھے کہ آپ کو ہندوستان میں رہنے کا کیا 
حق ے ۔ اور جب کسی کے پیش نظر برطانوی پبلک کے سوا 
اور کوئی پبلک نہیں تھی ء تو اس زمائۓ میں تنقید زندہ ء 
جان دار اور پر از معلومات ہو تھی ۔ سیاسی مصالح ک پروا 
کے بغبر سچا اور ے لاگ فیصلہ کیا جاتا تھا ۔ اس کے بعد 
کے زماۓ میں قدرق طور پر ہندوستان کے "مام مسائل سرکاری 
نقطہٴ نکاہ ہے دیکھے جاے لگے اور ہر موقع پر یہ سوال 
پیش نظر رہن لگا کہ کیا اس طرح حکومت کرتے میں آسانی 
ہوگی ؟ آج کل کے مصنف (تذکرہ نکار) کے سامنے لازمي طور پر 


7 
۵ 


اس کی اہی قوم کے علاوه پوری دنا ہوق ے جو بڑی 

توجہ سے اس کے ایک ایک لفظ کو ستتی ے ء جو اس کی 

اپنی قوم کى طرح حساس اور زود رب ہق ے ۔ چناں“چہ ایک 

قسم کی خاہوشی (زبان بندی) اختیار کر کئی ے جس نے 

برطانوی ہندوستان کی تار , کو جدید دور یی علمی تمقیق ے 

دامن پر ایک بدا دھبہ بنا دیا ے ۔٢؛‏ 
کمہنی کے ڈائریکٹروں کے نام خط 

یۃ حقیقت ہے اختیار سامنے آجاق ہے کب دو صدی پہلے ک 
تارخر: کو , کھٹالا::آج, نستل آسانٌ ہے ۔ اس :لیے کە اس تناے 
میں خود انگریز راے عامہ کے خوف سے ے نیاز تھا ۔ کیو کہ راے عامہ 
تھی ہی نہیں ؛ اس لیے وہ حاسے سے سے خوف پغیں کسی لی لبٹی کے 
اپنے مقاصد بیان کردیتے تھے ۔ یہی وج سے کہ خخود کمپنی کے حکام 
نے دو صدی پہلے بلا کم و کاست صحیح تصویر پیش کردی تھی ۔ چناں چہ 
جب دیوانی کا نظام کپنی کے ہاتھ میں آیا تو خود. کلائیو نے کینی 
کے ڈائرکٹروں کو ایک تفصیلی خط لکھا ۔ اس خط میں دیوانی کا انتظام 
ہاتھ میں لینے کے اصل مقاصد اور ان کے فوائد بالوضاحت بیان کے ۔ 
اس میں اس نے اپنا مقصد واضح کردیا کہ : '' کمپنی اس دیوانی کے ذریعے 
زیادہ سے زیادہ منافع کنا چاہتی ہے اور اسے انگلستان .بھیجناً چاہتی ,ے “٤_‏ 
اس خط میں لارڈ کلائیو نے کہیں یں نہیں لکھها کہ ہیں دیوانی کا نظام 
اس لیے ہاتھ میں لینا چاہتی ے کہ ان پسمائدہ باشندوں کی تریبت کی جاۓ 
یا انْ کے سینوں کو علم و تہذیب کی روشنی سے منور کیا جائۓ ۔ _چناں چہ 
کلائیو ے لکھا تھا : 

”ان اختیارات کے حاصل کرٹۓ کے بعد میرا خیال ے کہ اس 

سال مال گزاری ۵۰ء لاکھ سکوں سے بہت کم نہیں ہوگی ۔ 

اس میں آپ کے پچھلے بردوان کے علاقے کی آمدنی شامل ے - 

اس طرح آیندہ پیس بائیس لاکھ روے کے.بقدر زیادہ آمدنی ہوگی ۔ 

اسن کے زماۓ میں آپ کے سول اور فوجی اخراجات ساٹھ لاکھ 

سے کسی صورت نہیں بڑھ سکتے ۔ نوابِ کا وظیفہ گھٹا کر 


۵۲ 


نا لا کو کر ڈو کیا بادظام ا کاالڈران بھی ! مق5 لا کھ کے ۔ 

اس طرح کمھپئی کا مناع ۳ لا کے روتتاجے یا بالفاظ 'دیگر 

ہر لاکھ ۰ه ہزار و سو پونڈ ٹائع بنتا ے ۔)؛ 

کلائیو نے اس خط میں کوئی لگی لیٹی نہیں رکھی'۔ امن نے بے 
کے پورے بہی کھاۓے کو کھول کر رکھ دیا ۔ ان : كغ' جائز طور پر 
کمپنی کے ڈائرکٹروں کو مزدۂ جانفزا سنا دیا کہ مال گزاری کے اس نۓ 
کاروبار سے کیسے جھولیاں بھر جائیں گ ۔ اور پھر چھ برس بعد ہی کلائیو ۓ 
پارلیمنٹ میں تقریر کرے ہوّۓ کہا تھا : 

کا نے اتی بڑی سلطنت خاصل کرلی ٹھی ؛ جس کا 

مقابلہ فرانس اور روس کو چھوڑ کر پورے یؤرپ کی کوئی 

سلطنت نہیں کرسکتی ۔ اس کو چالیس لاکھ :پونڈ مال گزاری 

ملتی تھی اور اس کی تبارت بھی اتی ہی تھی ۔؛؛ 

یہ خیال فطری تھا کہ منتظمین اتنے بڑے معاملے پر ستجیدی کے 
ساتھ پوری توجہ کریں گے ۔ کیا انھوں ے اس کا لحاظ کیا ؟ نہیں بالکل 
نہیں ۔ انھوں نے اسے جنوی سمندر کے ایک بلبلے سے زیادہ اہعیت نہیں 
دی ۔ انھوں کے مال کے سوا کتی طرف توجم نہیں دی'۔ وہ سشتقبل تی 
طرف ہے بالکل ے نیاز تھے ۔ ان کا مقولہ تھا کہ : ” آج جو کچھ ہل جاۓ 
اسے لے لوء اور کل کی بات کل آنۓ پر دیکھی :جانۓ گی ۔؟“ انھیں لوٹ ىًار اور 
حصے بُرے کرنے کے سوا کسی چیز کی فکر نہیں تھی ۔ 

کلائیو نے انکلستان کے دارالعوام میں یہ تقریر ٣م‏ مارج ٢ےے‏ ١ع‏ 
کو کی تھی؛ اس سے ایک:تال وش ہا میں اسی برطانوی پارلیمنٹ 
می ںکپی کی حکومت کے ابتدائی چھ سالوں کی آمدنی اور خرچ پیش کیا گیا ۔ 
اس یں ابتایا:گیا کا۶ کل آتدی' ایک کروڑ اپ“ لا کھ اب ہژاز ہے ہونڈ 
تھی “اور کل تخرچ* .4 لاکھ ے٢‏ ہزار ٴو7 “ہوا تھا ٤‏ باق' مم لاکھ 
ےم ہزار ٭ج ہونڈ کی رقم انکلستان بھیج دی گی د٤٤‏ 

اس طرح بنکال کی ایک تہائی' آمدنی خالص سثافع کے طور پر باہر بھیج 
دی گی تھی درم یہ اعداد و شار تصویر ی پوریٰ عکاسی نہ کرتےء 
کیو ںکہ ان میں وہ رقمیں شامل نہیں تویں ؛ جو خودٴ کپنی کے افسروں 


۵ذ٣‎ 


اور اہلکاروں نے ناجائز طور پر انکلستان بھیجیں ء کیو ں کہ ید واقعہ چے 
کک , کمپنی کے ملازسپن نے جو مال و زر ایا ے اس کی نظیر نہیں ملتی ۔ 
اعل‌کاروں ی لوٹ 

ایٹنٹ انڈیا کم پنی. کے چھوتۓے موئۓ" اہل کارون کی رٌشوت ستائی اور 
لوٹ مار کی داستانی تو ان گنت ہیں ؛ لیکن سب ہے زیادہ چوٹکا دینے وا لی 
کمانی تو غود گورنر جنرلوں کی ے ۔ 

کالائیؤ ہی کو لیجیے ؛ اس نۓ جب ہندوستان میں قدم رکھا تو قلاش 
اور مفلس تھا لیکن جب ہاں نےٴ واپس گیا تو وہ سولہ لاکھ روے 
کا مالک تھا ۔ انکلستان میں جو اس نے جائداد حاصل کی وہ اس رقم سے 
الک تھی ک اس اداد ی ملکبت 6 اندازہ امن ہک سالائ کرا تد لگاڑا 
جاسکتا ے ۔' اس جائدادہ ہے ےم ہزار پونڈ سالانہ کرایه آتا تھا ۔ کلائیو 
ے خودٴ تقعلم کیا کت دو سال میں اس نۓ :ایک لاکھ'پوئڈ ء تتریباً 
٣‏ لاکھ روید کیا ۔ ایک طرف یہ لوٹ تھی ء دوسری ‏ طرف تجارت میں 
جس طرح سے لوٹا جارہا تھا ء اس کا اندازہ اس اس ہے لگایا جاسکتا ے 
کہ کی ے ١۱ے‏ اع سے ۸ے ع تک کے تین سال کے عرصے میں جتنا 
مال ہندوستان کے بر ابا کیا اس کا صرف دسواں حصہ انگلستان ہے درآمد 
کیا :اس کا“مطلب يد نے کہ کا پنئی کے تاجر تبادلے" میں دولت بھیے 
بغیر ہندوستان سے دولت سمیٹنا چاہتے تھے ۔ چناں چہ اس مقصد میں کہپنی 
کو جو کامیابی ہوئی اس کا اظہار کلائیو کی کونسل کے ایک رکن سکریفٹن 
ے بڑے فخر سے کیا تھا : 

لاسی ىی جنگ کے بعد سے تن سال تک نمام ہندوستان میں 

ارتا کی کی لیکن اس کے لیے اکلہتان ہے چاندی: کا ایک 

ٹکڑا بھی نہیں منگوانا پڑا ۔ اور اس شان‌دار کامیابی کی وج ہے 

برطائنوی قو مکو لاکھ پوللا یىی آنین ہون ء :کیوں کہ:ینگال 

سے جتنی آمدنی ہوئی وہ سب کی سب انکلستان پہنچادی گئی۔؛' 
مالگزاری ہے آمدی 

مالیے. کے .سلسلے میں می نے اپنی حرص کو کس انداز سے ہورا 


کیا ؛ اس کا اندازہ مندرجب ذیل اعداد و شمار سے بنوی لکایا جاسکتا ے ۔ 


با 
اعذاد و شار ے بڑی شہادث کیا ہوگیٰ ! 

”7 کمپن یکو دیوانی اختیارات تفویض ہونۓے سے ایک سال قبل بنگال کے 
نواب کو مالگزاری میں کل آمدنی ہہ لاکھ ے ہزار پونڈ تھی ۂ لیکن 
اس سے ا کلے سال جو کمپئی کا دیوانی اختیارات سنبھالنے کا پہلا سال تھا ء 
ک نی کو وصول ہوۓے والے مالیے کی رقم ٠‏ کھ ا ّے نزاز ولا ئک 
پہنچ گئی اور ہ سال بعد یں رقم ء لاکھ رم ہزار پونڈ ہوگئی ؛ اور 
دو سال بعد ہم لاکھ پونڈ ہوک جب کارنوالس ۓے بندوبست کا اعلا نکیا 
اور زسینداریاں قائم کردیں تو مالگزاری کی رقم جم لاکھ پونڈ مترر 
یگئی ۔ چناں‌چہ اس کا نتیجد یہ ہواکہ چنذ ہی سال کے اندر ائدر بنکال قحط 
اور فاقہ کشی کا شکار ہوۓ لکا ۔ دیکھتے دیکھتے اس خطے کی آبادی میں 
ایک چا کق کسی ا کی اور ایک تہائی حصہ جنگل بنگیا ۔ اسی صورت حال 
کے متعلق کی کے ریزیڈنٹ متعینہ مےشد آباد نے اپنے خیالات کا اظہار 
کرے ہوۓ لکھا تھا : 

”ہر انگریز کو یہ سن کر بڑا صدمہ ہوکا کہ جب سے دیوائی 

کا انتظام کمہنی کے ہاتھ میں آیا ے قب سے ملک کے لوگوں 

کی حالت پہلے سے بہت زیادہ خراب ہو گئی ے ۔ لیکن خوے 

یہ کہتے ہوۓ افسوس ہوتا ے کہ یہ حسین ملک جو انتھائی 

مطلقالعنان حکمرائوں کے دور میں بھی خوشحال زندی بسر 

کر زہا تھا ء آج جب کہ اس کے نظم و نسق میں انگریزوں 

کا اتنا بڑا حصہ سے تبابی کی طرف بڑھتا چُلا جا رہا ے ۔) 

ہے ع میں بنگال پر قخط کے سیاہ بادل چھا گئے ۔ کعپنی کی رپورٹ 
کے مطابق یہ تباہ حالی ناقابل بیان تھی ۔ پرنیا کی ایک تھائی آبادی فاقدکشی 
کی نذر ہو گئی ۔ اس قحط میں قریب قریب ایک کروڑ انسان موت کا والہ 
بنگئۓے ۔ لیکن جب انسان فاقدکشی سے مررے تھے؛ جب 'قحط کی پرچھائیاں 
انسانوں کے اندر ہے بھی زندگیاں سلب کر رہی تھیں تو کمپنی کے گاشتے 
اور ز۔یندار مالیہ وصول کرتۓ کی سہم میں پہلےسے بھی زیادہ سزگرم ہو گئے۔ 
اور لطت یہ ے کہ مالگزاری ہیں اضاف ہ کر دیاگیا ۔ چنال چ کم ہنی کی کلکتہ 
کونصل ے ےے ۱ع فروری ہیں رپورٹ پیش کی کہ گزشتہ سال قحط ے حك 


۵۵ 


سخت تها ۔ اس کی وجب سے بہت ہے لوگ س گۓ تھے لیکن پھر بھی 
بنگال اور بہار کی مالگزاری میں کچھ اضافه کر دیا گیا ۔ اور خود گورٹر 
وارن پیسٹنگز ۓ ڈائرکٹروں کے نام ےے ؛ع میں فوج میں جو رپورٹ بھیجی 
اس میں کہا گیا تھا : 

”گزشتدہ سال صوے کی ایک تہائی آبادی ختم ہو گی اور اسی 

کے ساتھ کاشت کے رقبے میں بھی کمی آ گئی تھی لیکن اس کے 

باوجود رےے ؛ع ک مالگزاری ہ ہے ؛ع سے بھی بڑھ گئی ء اور 

پوری قوت اور سختّی کے ساتھ مالگزاری کا پرانا معیار برقرار 

رکھنے کی :کوشش ی گئی ۔؛؛ 

اس مالگزاری کی وجہ ہے بنگال کو جن آفتوں کا سامنا کرنا پڑا 

اس کے متعلق پارلیمنٹ کے ایک رکن نے کہا تھا : 

”پہلے زساۓ میں بنکال مشرق کے لیے اناج ٤‏ تجارت ؛ دولت اور 

صنعت کا خزن تھا ء لیکن ہاری بد نظمی میں اتی تیز رفتاری 

تھی کہ پیسں سال کے عرصے میں اکثر حصے ریگستان نظر 

آئے لگ ےد انا عضو کے زان بات عاضت ان کی شاک بہت 

بڑے حصے پر اب چھاڑیاں آگ آئی ہیں ۔ کسان کو ہبری طرح 

کچلا جاتا ے ء صنا عکو لوٹا جاتا ے ء ةحط برابر پڑتا رہتاے 

اور آبادی گھٹتی جاتی ے ۔)؟“ 

اس صورت حال میں کمپنی کا ہندوگاشتہ میدان ہیں آیا اور اس 

ے کارنوالس کے بندوبست کے زماۓ میں اراضی پر انفرادی 

ملکیت قائم کر لی ۔ اس لیے کہ اس کے پاس روپی تھا اور 

زمینداری اسی کو تفویض ہوقی تھی جوکھلے یلام میں نقد رقم 

پی شکرے ۔ آس وقت یں ہندو بنیا جو اب تک کہپنی کا گاشتہ 

تھا؛ اب دولت کے ہل پر اس ۓ بنگال کی زرعی اراضی پر بھی 

و انی ملکیت کے پنجے کاڑ دے۔ 


چھٹا ہاب 
ایسٹ انڈیا کی اور ھندو زمینداروں کےمظالم 


ہندوستان کے بنے ہوۓ ریشمی اور سوی کپڑے انگریزی 
کپڑوں سے بچاس ساٹھ فیصدی کم قیمتوں پر خود انگلستان کے 
بازاروں میں فروخت ہوتے تھے ۔ چناں چہ جہور ہوکر ہندوستانی 
کپڑے پر ستر فیصد ٹیکس عائد کر دیا گیا ۔ صرف بی نہیں 
بی مان کس ٹی انکستات میں ذزائه پی بن دو دی ئیں 


ہنگال پر ایسٹ انڈیا کمپنی کے تسلط ۓے سملانوں کے غغتلف طبقات کو 

کس حد تک مثائ رکہاء اس کے بارے میں جاننا ضروری ے ۔ یہ بھی معلوم 
ہونا چاہیے کہ کون کون ہے طبقات تھے اور ان کا احصار کن امور پر تھا ۔ 
ان اسور کو کمپنی تے کیسے متاثر کیا ؛ زندگی بسر کرتے کی عام راہوں 
کوا سن ساد وڈ کنا کیا اورکس ارح سے ختلف اقدام ء قوانین و قواعد اور 
جہر و تشدد نے مسلانوں کو خاص طور پر متاثر کیا ۔ 

کمپنی سے پہلے بنگال کے .۔حکەران مسلان تھے ٤رامن‏ حکومت کی :ہدوت 
سسلائوں کے اوہر کے طبقے کا حکوست اور اس کے ختلف اداروں سے بھت ہی 
کر تعلق قائم تھا ۔ ان کی زندگیاں حکوست ہے وابستد تھیں ۔ فوج. تھی تو 
اس میں مسلان اما کی کثیں تعداد تھی ء پولیس تھی تو اس میں مسە|نوں 
کی اکثریت تھی ۔ چناں‌چہ جب بلاسی کے میدان میں مساان حکمرانوں کو 
شکست ہوئی تو اس کے بعد فوج اور پولیس کی تنظیم کے ڈھانچے میں قبدیلی 
آنی شروع ہوئی اور سسلانوں‌کو فوج ہے علیحدہ ہونا پڑا ۔ یہ ”ہلا وار؛ تھا 
جو مسلم اما اور عام مسلانوں پر پڑا. ۔ اگر قوج میں اعللی مناصب پر 
مسلان شرفا اور اما فائز تھے تو عام فوجی بھی مسلان ہی تھے۔ اس طرح سے 
لوا رالایا کی ید آبہ نے سب سے ان سلائوں: کو متائ کات 

دوسرا حملہ. اس وقت .ہوا جب دیوائی کے : اختیارات. کمپنی کو 
منتقل ہوۓ اور انھوں نۓ آہستہ آہسۃہ ‏ مالگزاری کے پورے ڈہھانچے کو 
تبدیل کرنے کا فیصلہ کر لیا ۔ اس تبدیلی نے بھی سسلانوں کو متاثر 
کیا ۔ اس لے کہ اب تک مالگزاری وصول کرے کے زیادہ تر 
اختیارات سسلإانوں ہی کے پاس تھے ۔ جب یہ طے ہوا کہ خود انگزیز 
اور ان کے گاشتے مال گزاری ک وصولى کا کام ‏ سرانجام. دیا کریں کے 
تو ظاہر ے کہ ملازموں اور مالگزاری وصول کرتے والے پراۓ طبقوں 
کا متاثر ہونا لازمی تھا ۔ چناں‌چہ یں دوسرا مسلم طبقہ تھا جو نئے حاکەوں 
کے اقدام تےٴمتاثر نوا ۓ 

تیسرے حملے نے تو مسلانوں کو بالکل ہی نم جان کر دیا ۔ یں 
حملہ دوامی بندوبست کا تھا جس کے تحت اراضی مستقلاٌ ایک مقررہ 'مالیں 


۹ھ 
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دیٹے' لے کے نام منتقل و جاتی تھی۔ اس انتقال کے لے ٹیلام کو ذریعہ :ینایا 
گیانان او اس طرحٴجَی ۓ بھی ثقداورزیادہ رقم پیش کز دی اسی کے لام 
بث نثئل کر ھی حملت*۔ اب نقد روے یا نیلاسیٰ. کے طریقی کار کا سامٹا 
کزنا سان کاشتکار اوز زمینداز کے بس۔ میں کہاں:تھا:۔ ان کے:پاس تو اراضی 
ہی اراضی تھی ۔ انقد روا ان بنیوں از سکناڑتی نید امو کک پامل تھا جو 
چھلے بیس یس برس ہے کمپنی کے ساتھ مل کر تجارت میں اندھا دھند 
کا رے تھے اور یہ تمام 2 تمام ہندو تھے ۔ چناں‌چہ انھوں ۓ اپنا جمع شدہ 
روپیں۔اس: اراضی کے کاروبار ۔ میں لکا دیا _۔اور ان طرح رح حسوس کیا کہ وه 
اب مسلانوں ی جگہ حاکم بن جائیں کے اور کاشٹکاروں 5 کی نوج کی فوج 
ان کو سلام کر نے اوران کے احکام جا لئے کے لو تیار رہا کرے کا ء اور 
ہوا بھی ایسے ہی ۔ زمینداری ان ہندو بنیوں کے ہاتھ منتقل ہو گئی ے 

چوتھے ۔حملے پں دیہی ‏ پولیس ء چوکیذار اور دوسرے متتلقہ لوگ 
بھی۔اپنی جاگبروں سے زوا بن گو ئے اور ان کی جگہ نۓ زمینداروںن کے چہیتے 
ہجوم در ہجوم دبہات میں پہنچنا شروع ہوگۓے ۔ غرذیکہ بچاس ساٹھ پرس 
میں ایکے۔ انقلژب :تھا :جو روعا۔ _ہو۔رہا۔تھا -..اوزٴمسلان ‏ فعوری اور 
غبر شعوری طور ہر محروہین کی صفوں. میں شامل ہو رے تھے ۔ ان کو یہ 
حرومی ۔صدیوں کے بعد برداشت کرنا پڑی تھی ۔ 

پانچویں حملے کی داستان تو سب سے المنلاک ہٌےے۔۔ ید حعاہ بنکال کے 
پارچہ یافون پر ہوا ۔ یہ پارچہ باف بھی مسلان ہی تھے ۔ ان پر جو بسّی 
اس کی یاد نہایت, دلخراش ے۔ اور اس کا زہر آج تک اس برصغیر کے 
چچے بے کی نس .نس میں گھلا ہوا ےے؛۔ 

ڈھا کے کی ململ_ اور ملک آج بھی زبان زد عام ے ۔ ہر خاص و عام 

میں, اس کی چاہت رچی ہوی ے:۔ .اج بھی, نظریں أ ی:۔ متلاشی : ہیں ۔ 

کن یہ تو دو صدی پہلے ی داستان ے ۔ اس ملمەل کے.تھان کی نفاہت 
اور باریک کا .یئ عالم تھازرکہ ہانگوٹھی_ میں سے پورا تھان گزار لیجے ۔ 
لیکن آج یہ سب باتیں قصہٴ پارینہ ہیں ۔ پارچہ بافوں کی داستان الم نے تمام 
دوسرے مظالم کا من چڑایا ے ۔ یہ سظالم ی شدت ہی تھی کہ یہ چرچا 
ہوا کہ ان پارچہ بافوں کے انگوٹھے کاٹ دے گئے کہ نہ ہوگا ہانس اور 





۹ 


لہ بے گی بائسری ۔ ہ یہ انگوٹوے ہوں گے اور ند امن ثدر نەیم و نپلائح:اور 
ار عاد تن بابی اج توٹی ہا ہیں سو باریں ا دح وڑی ہے شاہاز دی 
ری 

یہ مظاام اور ان ک یاد ہمئ :ورے میں مل :ے ۔ ان مظالمٌ ک 
تفصیل جالٹا بھی ضروریٰ ے تا کہ پتا چل سکے کہ صنعت کرر تبّاہ و برباد 
پوکر کیسے واپس قبہات میں پہنچے ۔ کس طرح آزاد تجارت کے نام پر 
بنگال ی کہڑے کی صنعت کو بالکل تباہ و :بزبادٴکردیاگیا > 
مسلم پارچہ با اور اس کی تباھی 

اٹھارہویں صدیکا چل چلاؤ تھا ء یورپ میں یولین کا طوطی بول رہاتھا ء 
انکلستان نپؤلیؾ کے نام:لۓ کانپ رہاتھا ۔ اس زسانے میں انگلستائ پر تجارت 
کی راہیں سسدود ہو رہی تھیں۔۔ اس دور کے ہتعلق اور تجازت کو دوبارہ 
حا لکرنۓ کے بارے مین برطاقوی پارلیمنٹ نے ایک تحقیقا یک یی بٹھائی اور 
کے تھے ان کو سوَال نام بھیجا گیا'۔ ینا دور 
انگلستان پر بڑاہپی نازک تھا ۔ ائں لیے کہ نپولیؿن نے انگلستان یىی مصتوعات 
کی درآمد تمام یوری مالک میں بند کر رکھی تھی ۔ انگلستان کے صناع اور 
کارخاند دار تلملا رے تھے ۔ چناں‌چہ' اس کمیٹی سے یہ دریافت کیا گیا کہ 
برطانوی مصنوعات کی برآمد کے لیے کیا کیا موزوں طریقے ہوسکتے ہیں ۔ 
پارلیمنٹ کی اس کمیٹی کا سب سے اہم فریضہٴ ےی تھا کہ وہ تجارت کی 28 
گ راہوں یمان کا کر ات با ہت تمام صناعون اور کارخانہداروں کی 
گار ہندوستان ہی کی طرف اٹھیں ۔ اور باقاعدہ:یہ مم جار ہے 5 
ای انڈیا کی کو ا نا وس نان من ھا رک کر تی و اخازہ وا 
حاصل ہے ء اس کو منسوخ کیا جائۓ اور ہر تاجر اور کارخانہ دا ر کو اینی 
مصنوعات کی برآمد کی اجازت ہو ۔ ۱۸۱۳ع میں ایسٹ انڈیاکپنی کی تجارت 
پر سے اجارەداری خود انگلستان کی پارلیمنٹ نے ختّم کردی ۔ 

یه چھٹا حملب تیاء وہ کسے۔-۔-؟ نے ات انحستاید کی 
تاجر اور صناع کی صرف ایک غرض تھی کہ الکلستان کا تیار کردہ مال 
ہندوستان میں فروخت ہو ۔ اس سے پہلے یہ ہوتا تھا کہ ایسٹ انڈیا کپہی 
ہندوستانی مصٹوعات کو یورپ لے جاق تھي اور ان سے سنافع اق تی 


جو انگریز ہندوستان میں رہ چک 


ام 


لیکن اب جو لہولین نے یہ راہیں مسدود کیں تو ان کا نقاضا تھا کہ 
انگلستان اپنی مصنوعات ہندوستان پر تھوے۔ چناںچە اس کے لیے یہ بھی 
ضروری ہوا کہ پندوستانی مصنوعات کی درآمد ہی بند نہ ہو ء بلکہ یھاں ان 
کے لیے سارکیٹ ہی خمم ی جاۓ ۔ 

اس صورت حال کی آفصیلی تصویر خود ایک انگریز تذکرہ نکار ولسن 
نے ہندوستان اور انگلستان کے درمیان تجارت ہے متعلق اپنی اہم کتاب میں 
کھہنچی ہے ۔ وہ لکھتا ے : 

”موجودہ طریق تجارت اس ے التفاق کي افسوسناک مثال ے 

جو ہندوستان کے ساتھ وہ ملک برت رہا ے جس کی اطاءت 

ہندوستان نے قبول کرلی سے ۔ ۱۴م ۱ع کی شقیقات میں 

یس تبان کیا گیا تھا, کہ پندوستان کے بے ہوۓ سوتی؛ اور 

ریشمی کپڑے انگریزی 07 اس ساٹھ فیصدی کم 

نرخوں پر خود ااگلستان کے بازاروں میں تفع پر فروخت 

ہوسکتے تھے ۔ چناں‌چہ مجبور ہوکر ہندوستانی کپڑوں کی درآمد 

پر ستں اسی فیصدی حصول قائح کردیا گیا ۔ اور صرف 

ہی نہیں بلکہ بعض اوقات ہندوستانی کپڑے کی درآمد بالکل ہی 

مع کرادی: کی ۔ اگریں طریق اختیار نت کیا جاتا تو ااکستان 

میں کپڑے کے کارخاۓ بند ہوجاۓ ۔؛“ 

کاش ہندوستان کا بس چلتا تو وہ بھی بدلہ چکاتا ۔ انگریزی 
مصنوعات کی درآمد پر بھاری محصول لکا کر ان کو ملک میں آنے سے 
روکتا ء اپی صنعت و حرفت کو بچاتا ۔ لیکن اس کو اپننی حفاظت کرۓ 
کا اختیار نہ تھا ۔ وہ غیروں کی اجازت کا تاج تھا ۔ انگریزی مال ت وکوئی 
درآمدی حصول ادا کے بغبر ٹھونسا گیا لیکی ند یسایہ مان کی 
ولایت میں درآمد روک دی گئی ۔ اس کے باوجود ہندوسۃان سے مقابلہ 
مشکل نظر آتا تھا ۔ للہذا رقابت کے چوش میں حکومت کے اختیارات سے 
اپنے مفید مطاب اور ہندوستان کے خلاف کام لیا جاتا رہا ۔ اس سلسلے 
میں ایک اور مصنف کی راے بھی بہت اہم سے ۔ ید منٹگمری مارٹن ے 
جس پل آزاد تجارت کا میمت کرو ہوے سے ہیس 'برش بعد ۸ہ اع می 


ای 


ایکد رپورٹ سرتب کی تھی اور اس میں اس نے لکھا تھا کم : 

”'ینگال میں کس قدر لوگ .پارچہ بای پر اپنی گزر بسر کرتے تھے 

اس میں کیسے ماہر اور کال تھے ! لیکن تتحجارت کے بہاتنۓے سے 

انگلستان ء ہندوستانیو ں کو لنکا شائر ؛ یارک شائر اورگلاسگو کی 

مشینوں کے بنے ہوۓ کپڑے خریدۓ پر جبورکر رہا ے ۔ اور 

بنگال و بہار کے ہاتھ سے نے ہوۓ کپڑے کو بھاری بھاری 

حصول درآمد قائم کرکے یہاں آنے سے روکتا ے ۔٤؛‏ 

بہاں ایک .نکتە یہ بھی غور کزنے کے قابل ے کہ اول اول 
جب کہ انگلستان کى صنعت و حرفت بہ مقابلہ ہندوستانی کے پس ماندہ 
حالت میں تھی تو ہندوستاتی مصنوعات کو بھاری محصول درآمد کے ذریعے 
انگلستان میں جاۓے ہے روکا جاتا ۔ بھی انگریزی تاجر ہندوستانی مصنوعات 
دیگر مالک میں لے جا کر فروخت کرتے تھے اور تجارت, سے تفع اٹھاے 
تھے مگر اپنے ملک میں صنعت و حرفت کی ترق کو تجارت کے نفع پر 
ترجیح دیتے تھے اور ہندوستان کے ارزاں مال کی بجاۓ اپنے ملک کا گراں 
مال خریدنا بہتر سمجھتے تھے ۔ اول اس پر پابندی کی وجہ ہے اور بعدہ ٭شینوں 
کی اجادات اور سائنس کی ترق اور تعلم عامہ کی بدولت اپنے یہاں کی 
صنعت خوب ترق کر چی تو دیگر مالک میں بھی انگریزی مصنوعات 
پھیلانا شروع کیں ۔ علاوہ ازیں یورپ کے دیگر مالک اور اسیک نے بھی 
اپنی انی صنعت و حرفت .پھیلاتۓ کی خاطر الگاستان کی دیکھا ۔دیکھی 
وہی ہتھکنڈے استعال کے ء یعنی بھاری محصول قائم کرکے ان ک 
درآمد روک دی ۔ انگلستان کی طرح انھوں. ۓ اپنی بھی مشیتوں کی اجادات 
اور سائنس کی تیقیقاق کوششیں کیں اور عوام میں تعلم پھیلائی ۔ 
بہت جلد ان کی معاشی حالت بھی روبہ ترق ہوتی گئی ۔ لیکن ہندوستان 
نہ صرف ابجادات اور سائنسی تمقیقات اور تعلم عامہ کی برکات ہے حروم 
رہا بلکہ اس کے ان پڑھ مگر اپنے فن کے کال بڑے بڑے صناعوں کو 
اپنے کاروبار میں تباہ کن مزاحمتیں پیش آئیں ۔ نہ صرف دیگر مالک میں 
ہندوستانیق مصتوعات کی درآمد رو دی گئی ۔بلکہ :اس کے برعکس 
ے حاشا اپني مصنوعات لا لاکر ہندوستان میں ات کے انار لکاے 


۰ 


شروع 7 اور اس طرح کچھ عرصے: میں ہندوتانی سصنوعات لہ صرف دیگز 
مالک سے خارج ہوگئین' بلک خؤد: اپنے ملک میں:بقی.انَ کو بناہلد ال سی 
اور استاع حالات یں گھ رک کیں سراسیٰ ی' شکار اور:اڑ کار:وفتسں: ہاوگئس ۔ 
اتل ولا نکی نود اڈ کا 5او ات تفان او لص انیو انی 
صناعی'' کے جلیے ؛پوزۓ: عالم- نین منشہور ۔تھۓ _اجڑگئڑۓ:: اور ان کى 
آبادیانٴ' پھر ٭یٔۓ“ دیہاتا۔ میں معتقل _ ہوگئیں٭- اہ بعال: کسائوں اور 
کاشتکاروں ی فوج ظلفر موجخ؛ من اضافہ۔ڑوتے لگا ے ۔ادھر )کہٰع۔:کا گاشتد 
جو آ[سیْندار بن' چکا تھاءٗ اس کے رعیٰ و داب۔اور ظلم ولنئوت ایک 
تی' خورف حال-یدا۔ لزاقی٦٣‏ اووازعدازتوحاضلڑ کا-مانق کاذ برابن 
زنر کیکن ڑا نعط پٹ ونگوڑ ا ےت کیولەک+ بنکال :کا اراقیٰاکٹردو::پیاشٹر 
نے رشداروت کاو تق بَوکیل آ اوردیہ: طبقة یدوؤں :پرامشتعل تھا:۔ 
زپینداروں کے ؟اس۔:نئے طبقے نے جو صورت خال پید(کی ان کے 
اثرات و نقایج ہٹگ دؤز' ری “ثابت ائونۓ سچا ہی ہے کہ ہندوستان 7 
تاریخ من 'اقتصادی 'ترق کی جو نئی ‏ زاہیں ‏ کھلیں _ان ہر۔پندوؤں. کے 
تسلط و تبّضے ۓ 'س'برصغیر کی سیات و معیشت ہیں ایک بالکل۔ ہی 
ڈیا طاضودا یا“ کئژد يلک٭-اب دلفقیاق' رت غا:ایہ تھیزا کھااعبزان :5اہ 
ہوا 'پندو کؤ ترق سلی ٤‏ سعل|نوں کی حکمرانی کی ٤‏ انگریڑ حاکم پیا 
اور اس کا دشتا؟ رات ہندو :ٹھہرا:۔ فسلائوں کی زمینداری بھی گئیَ۔,اور 
ائس ی تیگ بھی اہندو بعے بی نے لی ۔' صنعت:و حرفت + نے 2م توڑا؛ 
انگزیز لاجر اور اس کے" ہندو:گاشتۓ* کی چاندی پنوئی ۔ اسر طزہ یس کہ 
ہندو ۓ زمیدار کے زوپ مین۔-بعفٰ :علاقوں ہیں۔نظالم اور لوٹ ؟کھسوٹ یق 
جو سہم بچلائی تو ٹیکسوںای بھراری ۔ اس نے سسلانوں کے دلوں 
ہیں ہندو کی" نفرزت ء غصے ' اور غضت کو تہ صرف بھڑکازا: بلکں ابی ہی 
ظرف کھئتچ ۔الیا۔ .ان:پڑھ _جاہل ء پساندہ اور پٹا ہوا کاشتکار:ان تام 
حوسٹؤن ‏ اور باقسمتیوں کا ذنہدار پندو کو ٹھہرانۓ لکا ۔. حالات کے 
اش”“قلم ‏ کے بہاؤ۔اور اسی:قسم کے نقسماق. عمل,تے 'ابتدائی, مزاحمتی 
تحریکوں کا مواد 'تیار کیا ۔ ‏ زمیندار کے مظالم اور ٹیکسوں کی بھرمار ۓ 
اپ غواد کو گرا کر قوامں۔بنا ڈالا ۔ اور اسي ہے تختلف تحریکوں کا 


٠۵ 

ہیولبی اٹھا ۔ 

لیکن اس سے ید فتیجں اخذ نہیں کرنا چاہیے کہ بنکال کے ہندو 
عوام ء خواہ وہ ذہات: میں ہوں یا قصباث امیں ء کمن کے نظالم اوز 
اس کی تباہ کن پالیسیوں سے ۔متائر نہیں ہوۓ۔۔۔بلکە خقیقت* یہ ۓ کہ 
خود یہ: ہندو عوام اور پراۓ جاگمردار بھی اسی طرخ کعپتی' کے ہاتھؤں 
تباہ و برباد ہوۓ جیسے' مسلان زہیندار و کاشتکار ۔ اٹھوں ے بھی اس 
ظلم وستّم کے خلاف جگہ جگہ مزاحمتیں کیں ٢‏ بہتھیار بھی اٹھاۓ اور 
سر بکف میدان میں لکلے ۔ ان تحریکوں ے بھی ہندو: اور مسلان دونوں کو 
گرمایا ہوگا ؛ کیوں‌کہ کسی ایک خطے کے بسنے والے ایک طبقے کی تحریکیں 
دوسرے خطوں میں ان ہی طبقات کو ہمیشہ متاثر کرق ہیں ۔ اس لے تارث 
کو الگ الگ خانوں میں تقس مکرکے جانچتا زبردست غلطی کا باغغث بنتاۓے ۔ 

اٹھارہویں صدی کے آخری ربع ‏ میں بنگال کے دیہات اور کاشتکار 
تباہی و بربادی کے دہاۓ پر پہنچ- چکے تھے.۔ مال گزاری کے نٹے طریقوں 
اور زمینوں کے متعلق ایسٹ انڈیا کم نی :کی نئی پالیسیوں تے تسلان 
زسیندار اور کاشتکار کو کہیں زیادہ متاثر کیا تھا ۔ ان ک زندگ اجرن 
ہو رہی تھی ء ان حالات میں یہاں مذہی اور اخلاق تحریکیں سید احمد شہید 
کی تحریک جہاد 'ہے پہلے ہی روما ہونی شروع ہوگئی تھیں ۔ بلکہ ان اخلاق 
تحریکوں سے بھی پہلے دیہات میں بسن والے کسانوں کے بسی اورمفلمی ۓ 
ان کو بعفن ایسے فرقوں اور گروہوں میں شال ہوۓ پر مجہور کردیا 
جنھوں ۓ بالآخر لوٹ ہا ر کو اپنا پیشہ بنا لیا۔ 
فقبروں اور سنیاسیوں کی تحریک 

کمپنی کی ععلداری میں بنگال اورچار میں ایک اور تحریک جس ۓ 
ایسٹ انڈیا کمپنی کے حکام کو اور کسی حد تک عوام کو بھی سنا کیا 
وہ فقیروں ‏ اور سنیاسیوں کے منظم حملے تھے ۔ ستیاسیوں اور فتبروں 
کا گروہ بنگال مین بت عرصے ہے' موجود تھا لیکن لوٹ مار ان کا پیشہ 
نس تھا این دیھاتا“ مین جاے اور وَان؟ کی 'آبادی' خود بخود”ان ے 
خورو نوش کا بندوبست کردیتی ۔ یہ بغبر کسی جبر و تشدد کے لوگوں 
سے خیرات پاۓے ؛ وہاں کچھ دن قیام کرتے اور پھر آگے چلے جاے۔ 


5٦ 


یہ ایگ معمول تھا ء؛ لیکن کمپی نے جونہی مالگزاری کے ائظام میں 
زبردست تبدیلیاں کیں ‏ اور دیہات کی خوش حال معیشت میں جب 
عسرت و افلاس کا دور دورہ شروع ہوا ء ایک ے چیئی اور .اضطراب کا 
آغاز ہوا اور جگ جگہ اس کے آثار ممایاں ہوۓ لگے تو ان اثرات کا اثر 
ان فقیروں اور سنیاسیوں کے فرقے پر بھی ذاخوشگوار ہوا ۔ چو کل تک پرامن 
درویشوں اور فقبروں کا گروہ تھا وہ .اس کرب و ے چینی . کے دور میں 
ایک مسلح گروہ کا روپ اختیار کر گیا ۔ چناں:چە کمہنی کے حکام کو کا 
دنوں تک ان برہنہ فقیروں رو یک جو کا مقابب کرنا _پڑا۔ 
دراصل ید پہلی .نشاندپی تھی. کہ بنکال کی زرعی امعیشت مین._.* سبة,اچھا ٤‏ 
نہیں ے ۔ یہ ان دھات کی تباہی اور عوامی ے چینی کا پہلا اظہار تھا ےء 
کیوں کہ ان دبھات کے اکثر لوگ خود ہی ان سئیاسیوں اور فقبروں کے 
ساتھ مل کر لوٹ مار میں شریک ہوجاے تھے ۔ 

ان فقیروں اور سنیاسیوں کے گروہوں کی صورت میں ظاہر ہوۓ کے 
متعلق خود ایسٹ انڈیا کەپنی ۓ اپنے مال گزاری کے ریکارڈ میں کی ایک 
کہانیاں قلم بندی ہیں ۔ ان کے علاوہ شیخ اکرام: ےۓ بھی:ان کا مرسزی 
ای ے ؛ وہ لکھتے. ہیں:: 

”'”نقشہندیہ اور قادریں لوت اور ہاگیں جیسے علمی نوف 

کی بدولت بنگال میں قرآن و سنت اور متشرع طریقت ک روشنی 

پھیلتی ہوگ ء لیکن قرائن سے خیال ہوتا ے کہ عہد مغلیہ ہیں 

غبر شرعی طریقے بھی زوروں پر تھے اور انیسویں صدی کے آغاز 

تک عوام میں سب سے زیادہ زور ان اہی کا تاے ثاڑ 

'سسائلالمشائخ؟“ میں جو نويیں یا دسویں صدی هھجری ک 

تالیف ے ؛ کثرت ہے شطاری ٴدرویشوں کا ذکر آتا ے ي۶“ 
اسی طرح ہے شرع '”مدارید فرقہ“ کی نسبت حکم حبمب الرحان لکھتے ہیں : 

*' یتگل میں قریب پر ضلع میں 'مدار کا دائرہ؟“ 'مداری پور؛ نام 

کی بستیاں ملتی ہیں ء چناں چہ مدار چھنڈا کی ڈھاکے میں کلی 
اب بھی موجود ے ۔؟؛ 


اس فرقے 'مداریہ؟“ کے بانی شاہ مدار کے متعلق ڈاکٹر انعامالحق کاکہنا ےکہ : 


٠َ 


وہ ۵ء رع ہیں پیدا ہوۓے اور ہم ؛عمیں ان کی وفات ہوئی ۔ 

ان کا بنگال میں بہت اثر تھا ۔ بنگال کے کئی شہر اور قصبے ان کے 

مریدوں ۓ آباد کے ۔ مثلا ضلع فرید پور میں 'ہداری پور؛ اور 

ضلع چٹاکانگ ہیں 'مداریاں؟ ان ہی کے تام ہےٗ موسوم ہں۔)؛ 
لیکن شیخ اکرام آگے چل کر لکھتے ہیں کہ : 

”'عراق ٭داریہ اور فصول مسعودیہ میں درج ے کہ شاہ مدار کے 

ایک خلیفہ شاہ اللہ گوڑ میں آئے اور وہیں وفات پائی ۔ حجذوب تھے 

اور برہنہ رہتے تھے ؟ٗ حضرت نور قطب عالم کے ہمعصر تھے ۔ 

گلزار ابرار میں. آپ کی نسبّت لکھا سے کہ اس سلسلے کے بعض 

فصیح لوگ آپ کو شیخ اعابی کے نام سے پکارتے لیکن 

عاة ابا آپ کو ضیخ ال کےالام نے یاد کرتے تھے ۔ آپ آ۵ 

جذوبوں میں سے ہیں جو سثشہور دنیا ہیں ۔ آپ کی قہر گوڑ مین 

واتع ا 
ھندو اور مسسل|نوں کا ملا جلا فرقہ 

فقیروں اور سنیاسیوں کے فرقے میں ایک عجیب قسم کی کھچڑی 
پی ہوئی تھی ۔ ان کا سکز پنکال, کے دیناج پور کا کاؤں بایا دیکھی ے 
جو ہمت آباد. کے تھائنۓے میں واقع ے ۔ کہا جاتا ے کہ عہد شاہجہانی 
میں اس گروہ ک ابتدا .ہوئی اور مإں آزاد منبش قلندروں ء درویشوں اور 
مجذوبوں ۓ .ڈیرہ ڈالا ۔ ان کے رہنے:سہنے اور عبادت کے طور طریقے: بالکل 
نرالے ‏ تھے ۔ ان :میں پندو یوگ اور اسلامی تصوف کی عجیب و غِرّب 
آمیزش پائی , جاتی تھی ۔ یہ اخلاِق قیود اور پابندیوں کے بھی خالف تھے ۔ 
چناں‌چۂ انٴ۔ کے تن پں صرف ایک لنگوٹی ہوق اسی لے یں ابرہنہ پر؛ 
کسہلاۓ جاے : حجامت ‏ ان ہے یہاں نوع تھی اسی لیے ان ضرا ےج 
بال پڑے ہوۓے ۔ بعض کے پاؤں: میں بیڑیاں بھی ہوتی ۔ اس فرقے کے 
مورث اعللی ساطان حسن تھے ء یہ بھی برہنہ رہتے ۔ انھوں ۓ اپنے میدوں 
کے؛ زور سے .ہندو راج بلیا کو مار بھکایا اور خود اس کی گدی پر قابض 
ہوگے ۔ شاہ شجاع نے جمن نے سے .سے پہلے کمپنی کو سراعات دی .تھی ء 
سلطانِ حہنن اور ان. کے ےیدوں کو بھی. بہت سی رعایتیں۔دی تھیں ۔ 


تر 


یہ ان ی درویشی اور حذوبیت سےمہت متاثر تھا - ۹ع فیق اثلاہ شجاع 
نے سلطان حسن اوران کے مریدوں کو ایک سند عطا کی جس میں‌درج تھا : 

جب کھی بھی لوگوں ی ہدایت یا سیر و سیاحثت خود 

کے لیے شہروں ء دیہات ؛ اضلاع اور جہاں بھی جانا چاہو 

تو تمھیں اس امس کا اختیار ہوگا کہ تم جلوس کی صورت میں 

جا سکو اور جلوس کا ہورا ساز و سامان مثاا علم ء پرچم ء 

پھریرے ء بانس ‏ عصا ء باجے ء تاشے وغیرہ وغبرہ ہے جاؤ ۔ 

اور جب تم ملک کے کسی ایک حصے ہیں جاؤ تو مالکان دی 

اور ک5شتکار اشیاے خورو نوش مہیا کرے' کا بند و بست 

اکر ای 

اٹھارہویں صدی میں جب کہہنی کے دور حکوست میں بنگال کے دیہات 
میں تہاہی پھیلی اور اودھم .7 تو سلطان حسن کے جانشینوںل تے شاہ شجاع 
کی عطا کردہ اس سند ہے خوب خوب فائدہ اٹھایا ۔ چناں‌چہ جب ان 
دیھات کا نظم و نسق کمزور پڑا اور امن‌عامد تباہ و برباد ہوۓ لگا 
تو ان نم برہنہ قلندروں ء درویشوں اور ہندو جوکیوں کے ٹھٹ کے 
توكٰان؟! د بات تائی : کھہڑے“لگے- او ان ےہ ہامیاں اث خازات 
طلب کرتے جو صدیوں سے ان کا معمول تھا ۔ لیکن پہلے یہ انتظام 
زمیندار کرتا تھا اور اہل دید بھی اس کار خیر میں حصّۃ لیتے تھے ۔ 
لیکن کمپنی کی زرعی پالیسی ۓ دہہاتِ کی معیشت کو تباہ کر ڈالا تھا ء 
اب دیہات والوں کے پاس اپنے ہی کھائنے کے لیے کچھ نہ تھا ء>وہ 
ان کو خیرات کہاں ہے دیتے ۔ چنالچہ یہیں ہے جہر و تشدد کا 
سلسله شروع ہوا ۔ ان نی برہنہ قلندروں اور درویشوں نے جبراً نذراۓ 
وصول کرۓے شروع کردے ۔ اور جب مزاحمت شروع ہوئی تو انھوں ۓ 
بھی ہتھیار سنبھال لیے ۔ اب یہ ہزار بارہ سو کی تعداد میں اکٹھے ہوکر 
مختلف اطراف کو نکل پڑتے اور لوٹ مار مچاۓ ۔ کمہنی کے افسروں کو 
ان کے خلاف باقاعدہ فوج کشی کرنا پڑی ۔ تقریباً چالیس برس ایسٹ انڈیا 
کمپنی کی فوج اور اہلکار ان نم برہنہ درویشوں کے ہاتھوں پریشان رے ۔ 

یہ پہلا احتجاج تھا ۔ اس کی داستان خاصي دلچمپ ے اوز صرف 
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بہی نہیں بلکہ یہ پورا دور مزاحمَّی تحریکوں اور زمینداروں کی بغاوتون 
کا دور ے ۔ کمبٹی ہے قبضہٴ اقتدار کے فوراً بعد ہی بڑی لڑائیاں 
تو ختم ہوگئیں لیکن یہ حقیقت ے کہ مشرق اور مغری بنگال کے چاروں 
اطراف ڑینداروں اور کاشتکاروں کی کئی خود رو مزاحمتی تحریکیں 
ابھریں اور بغاوتیں ہوئیں ۔ گویا انیسویں صدی کی بڑی تحریکوں کا یك 
پیش خیمد تھیں ۔ 


مزاحمتیں اور بغاوتیں 


ساتواں باب 


زمین‌داروں اور کاشت کاروں کی مزاحمتی تحریکیں 
اور بغاوتیں 


”اٹھارہویں صدی کی آخری چوتھائی میں کاشتکاروں اور 
زمینداروں کی لاتعداد ہ زاحمتی تریکیں آبھریں ۔ انھوں ‏ ۓ 
مساح بغاوتوں کی بھی صورت اختیا رر کری ۔ ان میں پندو اور 
مسلان دونوں ہی شریک تھے ۔ ان بغاوتوں کی رہنائی خود 
ان زمینداروں نے ک جن کو کعبنی کے نئے۔ کاشتوں نۓ 
نیلامی ہیں اونچی بولی کے ذریعے اراضی سے عحروم کردیا تھا ۔ 
ان زمینداروں میں ہندو بھی شامل تھے اور مسلإان بھی ۔ لیکن 
زمینداروں کی ان بغاوتوں سے یں نہ سمجھ لینا چاہے کہ 
ان میں شریک ہوتنۓ والے کاشتکار کی حیثیت صرف بھاڑے کے 
ٹٹو کی تھی ء بلک یہ کاشتکار اپنے دکھ اور اضطراب کی پوٹ 
لےکر ان بغاوتوں میں شریک ہوئۓ تھے ۔؛“ 


مغلیہ دور ی جاگیر داری 

انگریزی کمپنی کے خود ساختہ زرعی نظام نے بنگال کی دی نمعییمٹ 
کو جب تباہ و برباد کیا تو اس ہے جہاں مسلان تباہ ہوۓ وہاں پندو بھی 
متاثر ہوۓ بغبر نب رہ سکے:۔ اور صرف پہی نہین بلک خود ہندو جاگبزدار جو 
مسلانوں کے دور حکومت سے تالی اکٹھا کرے اور شاہی خزاےۓ میں جمع 
کراۓ کا فذمہ دار تھا ء وہ بھی اپنی عزت ء اپنے اقتدار اور اپنے اثر و رسوخ 
سے نحروم ہوگیا .۔ اور جپ پندو:بنیے نے اراضی کے لیے بڑھ چڑھ :کر یولی 
دینی شروع کی اور نقد روہوں کی جھنکار سے اپنے ہر مد مقابل ,کو مدان 
سے بھکانے کی ٹھانی تو اس طرح صرف مسلان روایتی ز۔یندار ہی میدانِ ہے 
نہیں بھاگا بلکہ پندو زنیندار بھی بھاگ کھڑا رہوا۔۔ اس لے کہ:ایسٹ انڈیا 
ہی کی آمد سے پہلے تک زرعی نظام میں زمینداری کا وہ نظریہ موجود 

ی نہ تھا ج جو انگریزی حکومت نًۓ پیدِا کردیا تھا ۔ 

ص0 ے ہندوستان کے زرعی نظام میں کوئی اہم تبدیلی نہ ىی تھی۔ 
انھوں ے دیہی معیشت سے تقعرض ہی نہ کیا تھا ۔ .البتہ,اس نظام میں ایک 
نظم و ضبط پیدا کے کی کوشش کی تھی ؛ اس طرح انھوں ۓ کی 
جکہوں پر جنس کی .جک نقد لان کو بھی رواج دیا تھا ۔ اور اسی تے 
لكان اکٹھا کرۓ والے بادشاہ کے م'مائندوں کی اہمیتِ | اور اقتدار میں خاصا 
اضافں کردیا تھا ۔ !سی. دور حکومت نۓ جاگبردار .اور زمیندار طبقے کو جنم 
دیا تھا ۔ مغلوں تے جن افسروں .یا اپنے ممائندوں کو جاگیریں. عطا 
کی تھیں_ وہ محیثیت طبقہ کے وجود میں آگیا تھا ۔ لیکن وہ زمین کے مالک 
اس انداز سے نہیں ٹھہرے تھے جس طرح کا تصور آج موجود ے۔۔ یہ 
چاگنردار دراصل بادشاہ کے ایسے چہیتے اشخاص ٹصور ہوتے تھے جن کو 
ایک قطعہٗ زمین بطور جاگیر کے عطا کردیا گیا تھا ۔ اب اس میں جو 
کاشتکار کاشت' :کر: رہا تھا اس کےٴ حقوق پر کوئی آج نہ اآف تھی ء وہ 
بدستور نسل بعد نسل اس اراضی پر کاشت کرتا رہتاٴتھا ۔.چناں‌چہ اس نظام 
کی خصوصیات کے متعلق حال ہی میں جو تحقیقی کام ہواے ؛ اس سے پتا چلتا 
ہے کہا 
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اولا مغلوں کے دور حکومت میں جموعی طور پر ارافی کا مالک اعلٰٔی 
بادشاہ وقت ہی تصور ہوتا تھا ۔ 

ثانیاً جاگبردار جن کو بادشاہ وقت اراضی بطور تفہ دیتا تھا ء وہ 
صرف لکان اکٹھا کرے اور اس کو شاہی خزاۓ میں جم عم کراۓ کے ذمەدار 
یقت کے 

ثالتاً یہ جاگبردار اور زمیندار دراصل خود کاشت کرے والے کاشتکار 
اور بادشاہ کے درمیان ایک واسطہ ہوتاٴ تھا ك اور یہی واسطہ ان کے اقتدار 
اور جاہ و حشمت کی اساس تھا۔ ہندستان کے زرعی نظام کو بہت حد تک 
سنوارے اور آگے بڑھاۓ میں مغلوں کا بڑا ہاتھ ے ۔ انھوں ۓ لکان داری 
کے پراۓ طریقوں کو خبر باد کہا ۔ ہندوؤں کے دور حکومت میں لگان‌داری 
کا ظریقہ براہ راست ہوتا تھا ء اور راجا و مملکت کے ملازمین ہراہ راستٹ 
جاکر لان اکٹھا کرتے اور خزائے میں جمع کرائۓے تھے ۔ لیکن مغلوں نۓ 
یہ کام. صوبہداروت ء جاگبزداروں اور نوابوں کو سونپ دیا ۔ اور ان سے 
جموعیٰ تھلاقے کے لگان کے اندازے کی بئا پر ملکت کا حصہ حکومت لےلیتی ۔ 
یہ صوید دار ء۔ توٰابَ اور جاگبر دار اسی طرح سے یہ حقوق آگےہ سولپ 
دیتے تھے ۔ اس طرح سے مغل مملکت اور کاشتکار کے درمیا نکئی واسطے قائم 
ہوۓ تھے ۔ یں امام واسطے اس وقت تک نہایت چابکدستی اور پھرق ہے 
اپنا کام کرے جب تک کہ سکڑی حکومت مضبوط اور مستحکم رہتی ۔ 
ڈرامل'مالگزازی یا لگان داری کے اس نظام ی اساس ہی ایک س۔تحکم 
سکزی حکومت پر تھی ۔ لیکن جیسے ہی سکزی حکوہست کمزور ہوئی تو 
ساتھ پی یہ تمام واسطے اپنے آپ کو خود بمتاز بناۓ می مصروف ہوگۓے ۔ 
چنایچں<اامن- ظرح' تغلوت کے -زوال كے' ساتھ سّاتھٴ غوذغتار *نوابوں ؛ 
مہازاجوں ؛ جاگبزداروں اور زمینداروں کا ایک طبقد وجود میں آگیا ۔ اىس‌میں 
ہندو بھی تھے اور مسلان بھی ۔ 
مدنا پور کی بغاوت 

کمبنی نے جب اپنا تسلط جالیا اور زرعی نظام میں اتھل پتھل 
شروع ہوئی ؛ تو متعدد علاقوں میں ان چھوٹۓے چھوئٹے مہاراجوں-اور 
جاگیرداروں نے ایسٹ انڈیا کمپنی کے اقندار کو چیلنچ کیا اور 
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کەپنیٴ کے گاشتوں :کا مسلح مقابلہ کیا٭ انا مل مدناپورڈ۔ کے 
گرد و :نواح کے کئی ٴ ایک - زدیندار شامل : تھے ۔ چناں‌اچد کمپنی 
کے کئی افسرونىی٣‏ مزاحمت' کے بعد کمپنیٰ نے :لفٹیٹنظ .فرکوسَی 
کو فوج دے کر بھیجا ۔ اس نے کئی زہیتداروں کو شکست دی اوز 
انْ کی حویلیوں پر قبضہ کرلیا ۔ ان میں جھار گرام بھی شامل تھا ۔ لیکن 
گھاٹا سیلا کے زسیندار ۓ فرکوسن کا زبردمت مقاہل کیا اور اس سلسلے میں 
اس نے اپنے علاقے کے مشہور ڈاکو دمودر سنگھ کو اپنے ماتھ ملالیا ۔ 
اس علاقے کے 'مام کاششکاروں ۓ ہتھیار سنبھال لیے اور کئی دن تک باقاعدہ 
مورچے سنبھال کز فرکوسن کی فوجوں کا مقابلہ کرۓ رے ۔ بالآخر 
۲ مازچ ےہے رع کو گھاٹ سیلا کی حوبلی پر فرگوسن کا قبضہ ہوگیا 
اور زمیندار کو قید کر لیا گیا ٤‏ لیکن وہ قید سے نکل بھاکنے میں کامیاب 
ہوگیا ۔ اس کی زمینداری کو ساڑے با ہزار روے سالائہ کے عوض قزوخت 
کردیاگیا ۔ زمیندار کے بھتیجے جگزناتھ دھمل کو اس رقم کے عوض زمیندار 
بنا دیاگیا ۔ لیکن جگن‌ناتھ کے لے بھی یہ مالیہ ادا کرنا ناکن تھا کیو ںکہ 
اس لڑائی اور قتل و غارت نے فصلوں کو تباہ کردیا تھا ء کاشتکار بد دل 
ہوکر بھاگ گئے تھے ء اور پورے علاقے میں خوف و ہراس پھیل گیا تھا ۔ 
چناںچہ لوگوں ۓ مودیخود ہتھیار سنبھال لیے؛.اور اب یہ لڑائی کسی ایک 
زمیندار کی لڑائی نہ رہی بلکہ تمام کسان تبرد آزما تھے ۔ کمپٹی کی طرف ہے 
کیتان مورگن کو فوج دے کر بھیجا گیا ۔ اس نے اپْی ایک یادداشت میں 
لکھا کہ اس پورے علاقے میں عامّالتناس انگریزوں کے خلاف اٹھ کھڑے 
ہوۓ تھے ۔ اس زماۓۓ میں بنگال کے کسانوں نے اپنے ۰ علاقے 
کے موسم اور جغرافیائی حالات سے پورا پورا فائدہ اٹھایا ٤‏ اور 
گوریلا طریق لڑائی کو اپنانا شروع کیا تھا۔ مورگن کا کہنا تھا کہ 
یہ کسان باقاعدہ فوج کی شکل میں سامنے نہیں آتے تھے بلکہ چپ چاپ 
جنکلوں سے لکلتے اور تبرکان سے حملہ آور ہوجاے ۔ جیسے ہی انگریز فوجی 
بندوق سنبھالتے یہ جنگاوں میں غائب ہو چکے ہوتے ۔ بالآخر کپتان. ۓ 
کمپنی کو لکھا کہ اس علاقے کو ہتھیاروں کے ذریعے مس خر نہیں کیا 
جاسکتا ۔ چناں‌چہ وہاں کے زمینداروں ے مصالحت کي راہ نکالی گئي اور 
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ان کے ذریعے ان و, اسان قائم کیا گیا ۔ مگ رک ہنی کو اپنؾ ان تمام 
کوششوؤں کے.باوجود ناکامی ہوئی ے کیوں‌کہ اس ک ززعنی پالیسی نے پورےٴ 
علاقے :کے کاشتکاروں اور اردگرد کے قبائلیوں کو خاصاءمتاش کیا تھا:۔ اوز 
وہ کمپنی کے حکام کے خلاف آخر دم تک _اڑے رہنے کے لے :تیار ہوگۓے:تھےء 
گھاٹ:سیاڑ اور بارا بھوم کے“درمیانی علدقوں کے جنکلی قبائل ۓے زسیندار ادو 
کمپنی کے سپاہیوں, کو مار بھگایا ٤‏ کئی ایک:قتل :کردے گئے ۔ اس دوران 
ہیں جگن‌ناتھ دھل جو مطلوبہ رتم کی عدم ادائگی کی وجہ سے بھاگگیاتھا ء 
اس_ نے بھی کاشتکاروں کو اپنے اردگرد جمع کرنا شروع :کردیا۔ ۔ چناں‌چں 
اس. بے ان کاشتکاروں گی, مدد سے مدناپور پر ہلہ بول دیا ۔ کمپنی کے 
ریزیڈنٹ آف مدناپور ے مزاحمت کیک اور۔ان کاشتکاروں کو شکست دگاے> 
جگن‌ناتھ بھاگنے پر ور ہوگیا ٦‏ لیکن اکے سال ٣ے‏ اع میں :اس ے پھر 
ہلہ. بول, دیا.۔ سڈنی سمتھ نے مدناپور کے .کانٹر کو ایک عرضن‌داشت میں 
لکھا تھا کہ جگن‌ناتھ اور اِس کے کاشتکاروں نۓ پورے علاقے ہیں: تہاہی 
چا رکھی ے ۔ اور اگر اس صورت حال پر ابُھی سے قابوٴنہ پایا ,گیا تو پھر 
حالات کبھی بھی قابو میں نہ آسکیں کے اس بے کانڈر سے پرزور:سقازش 
کی کہ بڑی تعداد میں فوج بھیجی جائے۔ آخر میں اس نے لکھا ”'جب تک 
جگن‌ناتھ اور اس کے حامیوں کو پوری طرح دبایا نہیں جاتا ٠‏ اس وقت تک 
”کی اس علاقے کے ایک ات بھی وصول لہ کرسکے گی کر 

بالا خر کئی سالوں کی جدو جہد کے بعد کمپنی کو جھکٹا پڑا .اور 
جگن‌ناتھ کو کم ہی ے چار ہزار دو سو سژسٹھ رھۓج سالانہ مالیں کے عوؤوض 
زمینداری سونپ دی ۔ 
ٹیکسں ء نذراۓے اور بیکار 

جاگہ داروں اور زمینداروں :کی طرف سے اس قسم کی مزاحمت کے 
اہی ایک واقعات اس دور کے پنگال میں ملتے ہیں نت 

لیکن مزاحمت ک ان تحریکوں ہے ید نہیں سمجھ لینا چاہے کہ یہ 
صرف: جاگیردازوں. کی . مزاحمتیں تھیں ء اور ان : میں حصہ لینے والے 
کاشتکار .اور عام دبہاتی ,کی حیثیت , صرف بھاڑے کے ٹٹو کی سی ,تھی اگرچں 
اس : مزاحمت:: کس ابتدا ان.زمیندداروں کے طبتے سے ہو ,تھي جو کمہنی کی 


۹ء 


لئی پالیسیوں کی وجہ ہے بحروم اقتدار ہورہا تھا ۔ لیکن ساتھ ہی یہ بھی 
تسلم کرنا پڑے کا ہک .کمەپنی کی :زرعی پالیسی ۓ عام, کاشتکار اور دیہاق 
کی معیشت کو بھی متاثر کیا تھا ۔ 

کمپنی نے ٹیکسوں تی جو بھرمار: ی تھی اس نے کاشتکاروں ک زندی 
اجہزن کردی تھی ۔ انھیں تیرتھ یاترا کے لیے بھی ٹیکس دینا پڑتا تھا۔ انْ 
دھاتیوں کو ہولیس چوکیوں کے اخراجات :بھی برداشت کرنا ۔پڑے تھے ۔ 
چناں‌چہ ان ٹیکسوں ے: کاشتکاروں کی مغیشت. تنگ کردیٰ ہوگ اور بالآخر 
انھیں لڑے مر ۓ ہر مجہورہونا پڑا.ہوکا.۔ اِس صورت حال کے متعلق مدناپور 
کے ریزیڈنٹ ایڈورڈ بایر ۓ :وارن ہیسٹنگز کو ایک یادداشت بھیجی تھی ٤‏ 
اس میں اس نے لکھا : 

” یں کاشتکار جینے ‏ پی فصل کاٹ: کر فارغ ہوتے ہیں ء یہ 

اس کوکھیتوؤں میں نہیں پڑا ,ہے دیتے بلکہ اسۓ اٹماکر پہاڑوں 

کے اوپر یا اپنے قلعوں کے اندر حقوظ کر لیتے ہیں ۔ کسان 

چاڑ ی چوٹیؤں پر جن مقامات پر فصل حفوظ کرتے ہیں وہ 

اتنے مضبوط :ہنؤنۓ ہیں کہ جب کبھی ان پر فوج کشی کی جاق 

سے تو فوج کو زیردسٹ مزاحمت کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ اور 

ید ۔کسان خود بھی ان قلعوں کے اندر پناہ لیتے ہیں اور قوج 

ان میں داخل: ہونۓ ‏ سے عام طور پر :قاصر رہتی ے ۔ یہ 

نہ زمیندار کو اس کا حصہ دیتے ہیں اور نہ ہمیں ۔ زمیندار ہے 

گاشتے جب بھی آے ہیں انھیں مارپیٹ کر بھگا دی ہیں ۔ ان 

کاشتکاروں میں ایک بھی ایسا نہیں جو مسلح نہ ہو ۔ اور جینے 

پی :یء کٹائی . سے فارع ہوتۓے ہیں اس کے بعد پر کاشتکار ہتھیار 

سنبھالکر اپنے حصہٴٗ فصل کی حفاظت کے لیے سر بکف رہتاے ۔ 

اس صورت حال میں کەپنی کے لیے مالیہ اکٹھا کرنا یا ان کو 

ا اک کیا 
۳ء ۱۱ے۔--رنگ پور ی بغاوت 

اٹھارہویں صدی کی آخری چوتھائی میں کاشتکاروں کی بغاوتیں اور 
مزاحمتیں روزسەہ کا معمول ا تھیں ۔ اس قسم کی مزاحمتی تحریکیں 





۸۰ 


رنگ پور کے علاقے میں بھی ابھریں - ۱ے ۱ع میں رنگد پور رنگا:تی اور 
گرد و لواخ کے علاقوؤں میں حقوق ملکیت کی فردوں کی تیاریٰ کا کام تَکمل 
کیا جا رہا تھا ۔ اس علاقے کی زبینداری > مقامی طور: پرٴ ایک شخقل 
دیوی سنگھ نے خاصل کرلی ۔ اس نے کاشتکاروں سے فذراۓ اور بیکار لہنی 
شروخ ۔کردنی 'د محاشت کاروں نے :احتجاج کیا اور جب احتجاج :کی شنوائی 
نہ ہوئی تو کاد۔تکاروں ۓ باقاعدہ تحریک شروع کردی اور فصل اٹھواۓ 
سے انکار کزدیا ۔ ہنٹز نے اس زماے کی مال گزاری کے جو مسودات س تب 
کے تھے ان میں ان مام مزاحمتی تحریکوں کا ذکرے۔ اس میں کاشتکازوں 
کی طرف سے دیوی سنگھ ۔ کے مظالم سے متعلق. کئی ایک عرض داشتیں 
موجود ہیں ۔ بھی نہیں بلک مہ اپریل ٢‏ رع کی قریر شدہ ایک .اور 
عرض داشت ادراک پور کے زمینداری ے ؟ اس میں بھی ان مظالم کا ذکر 
ے ۔ ان عرض داشتوں اور مزاحمتّی تحریکوں کی بنا پر حکوم تکو محبوراً قدم 
اٹھانا پڑا۔ اور فیئرن کو موقع پر تحقیقات کے لیے بھیجا گیا ۔ اسی طرح سے 
مالدہ کے چارلسن ۔کرانٹ:نۓ:ونگ پور کے کلکٹر کو اپنے ضلع میں رو نما ہوۓ 
وا لی زمین‌داروں کی زیادتیون کی طرف متوجہ کیا ۔ و جنوری ۲ے ؛ع کو 
رنگ پور کے کلکٹر کو اض تے۔جو یادداشت روانہ کی ٤‏ اس .میں لکھا تھا 
کہ اس علاقے میں زسیندار بارہ سہینوں کی بجاۓ ڈیڑھ سال کا: لان وصول 
کرتا ے ۔ یعنی اپنی مرضی کے مطابق جو لگان چاہتا وصولکرتا ے ۔ اور 
وصولی کے لیے جو طریقے اختیار کیے جاتے ہیں وہ بہت ظالانہ ہیں ۔ ایک 
واقعہ درج کر تے ہوئۓ چارلس گرانٹ نے لکھا تھا : 

”ایک کوٹھڑی کا دروازہ کھولا گیا تو اس کے اندر سے پایچ چھ 

بدنص یب کاشتکار گرتے پڑڑے باہر نکلے ۔ وہ ٹھیک طرح اپنے پاؤں 

پر کھڑے بھی نہ ہو سکتے تھے کیو ں کۂ ان کے پاؤل بندے 

ہوئۓ تھے اور بھوک کی وج نے ان کے منہ سے بات ابھی 

نہ لکلتی تھی ۔ ان میں سے اکثر دس بارہ دن سے اس کوٹھڑی 

میں محبوس تھے ء اور ان دس بارہ دنو میں صرف۔دو یا تین 

دفعہ انھیں کھانۓ کو تھوڑا :ہہ دیا گیا تھا ۔ ساتھ پی دیوی 

سنگھ کے گاشتے ان کی پپٹائ یکرتے رے ۔ ضربوں کے نثشان ان کے 


۸ 


جسموں إر صاف ھی سے رہے ھے ایر 

ان مظالم کے متعلق ضلع کلکٹر کیا رویہ اختیار کرنا ے ؛ وہ صرف 
اتنا کہنے پر اکتفا کرتا ے کہ اس کو ان مظالم کا کوئی۔علم نہیں ۔ 
وہ صرف لا علمی کا اظہار ہی نہیں کرتا بلک توجیہ بھی یہ کرتااۓ کہ اگر 
علاقے میں :اش قلم کے مظالم رونا ہوے تو لوگ ان یئ بایبت ضروز 
شکایت کرے ۔ حالالکہ اس پورے دور میں حکوست کے اہلکار اکثر و بیشتر 
زمینداروں کے حافظ کے طور پرکام کرتے رے ہیں۔۔ ھی وج ے کہ 

شٹکاروں کو :مزاحمتی :غویکون' کے غلاوہ :او لڑ سك کے موا 'انطّاف 

حاصل کرنۓ کی کوئی راہ نظر نہیں آتیٴ تھی ۔ رنگپور کے ان علاقوں میں 
جو مزاحمی تحزیک اٹھی وہ بھی تقریباً ایک ماہ تک چاری رہی اور سرکاری 
فوجیں ایک:ساہ تک ان کاشت کاروں کی مزاحمت کو نہ .کچل سکیںے یں 
مزاحمثی تحریک جنوری ۳ہء رع میں شروع ہوئی ۔ کاثنت کاروں نے اپنی 
تحریک کے لیے یہ موقع خاص طور پر اس لیے چنا تھا کہ جدوری میں ان کا 
ٹھیکہ ختم ہوتا تھا اور ان کو بقایاجات کی ادائگیوں کے بعد ہی ٹھیکے 
کا اعادہ ہو سکتا تھا ۔ چناںدچہ ۸ہ جنوری ہے ع کو تمام علاقے کے 
کاشتکار تییں ے مقام پر جمع ہوئۓ اور وہاں انھوں ۓ دھبر جی نارائن کو اپنا 
نواب منتخب کر لیا ۔ یہ دھیر جی نارائن کا خاندان اس علاقے میں کیا 
بلک ضلع میں کاشتکاروں کا بڑا حامی خاندان تصور ہوتا تھا اور دیہاق 
عوام میں ان کی بہت عزت تھی ؛ کیو ںکہ یہ ہمیشہ ظلم کے خلاف لڑتا 
رہا تھا ۔ میر قاسم کے زماےۓ میں بھی دھیر جی کے باپ دزلاب نارائن 
نے نواب کے کارندوں کی زیادتیوں کے خلاف احتجاج کیا تھا ۔ اُس وقت 
کاشتکاروں ے اُس نواب کو چنا تھا اور چالیس برس بعد اس کے بیٹے کو 
اسی طرح نعروں کی گوی میں‌اپنا ”نواب؟ چتا - 
ایک کاشت کار کا قتل 

کاشتکاروت' کے اس ہجوم نے پہلے پی ہلے میں کالی گنگا کے مقام پر 
واقع جیل پر ہله بول دیا ۔ اس کا پھاٹک توڑ ڈالا اور قیدیوں کو جن کو 
سا اط نون تی وا نے بل میں:ڈال:دیا گیا تھا یرات کی ازاد کرایا۔ 
آزادی کی یہ خہر جنگل کی آگ کی طرح پورے علاقے میں پھی ل گئی ۔ اس نے 


۸۳ 


کاشتکاروں ہیں ایک یىی روح پھونک دی اور وہ جوقی در جوق تیپہ کی طرف 
کوچ کرۓ لگے ۔ یہاں پہنچتے اور اپنے نئے نواب کی خدمت میں نذرالد 
پیش کرے ۔ اس کے بعد دعل کی طرف روائہ ہوگئۓے جہاں زسین دار کا 
گاشتد رہتا تھا ۔ اس کا نام گروموہن تھا ۔ کاشت کاروں کا جلوس ڈھول پیٹ 
رہا تھا اور دہائی دے رہا تھا کہ ان کے ساتھ ظلم ہو رہا ے اور وہ انصاف 
چاہتے ہیں ۔ وہ کسی کے خلاف لڑنۓے کے لیے نہیں آ رہ ۔ گانشتے کے 
برق اندازوں ۓے جلوس کو آگے آنےۓ کی شس دی ؟ جیسے ہی جلوس آگے بڑھا 
تو برق اندازوں ۓ گولی چلا دی ۔ ایک کاشتکار وہیں ڈھیر ہوگیا ۔ بس پھر 
کیا تھاء کاشتکار پھر گۓے؛ انھوں نے برق اندازوں کو مار بھکایا ۔ اس لڑائی 
میں کئی ایک کاشتکار زخمی ہوئۓ لیکن کإشتہ ان کے ہتھے چڑھ گیا ۔ ان کے 
قائد دھیر جی نے بھی اس کی جاں بخشی کی بہت کوشش کی لیکن کاشتکاروں 
ے اپتے قائد کی بھی ایک تہ سنی ۔ حتّ یکہ اس نے گاشتےکرو سوہن کے برہمن 
ہوۓ کی دہائی :دی لیکن اس پر بھی کاشتکاروں کا دل :ہ پسیجا۔ دراصل اس 
گاشتے کے سظالم ۓے مذوی احترامکو بھ یکمزوزکر دیاتھا ۔ اس وقت ان کو 
ورک مم صرف ایک ظالم زمیندار کا ظالم کارندہ نظر آرہا تھا ۔ ۔ وہ سسلان 
ہو یا بندو ء برہمن ہو یا شودرء یہ سب ان کے لیے ے معنی باتیں تھیں ۔ 
اس وقت مظلوموں کے ہجوم کے سامنے ایک ظالم کھڑا تھا ء اور وہ اس کے 
مظالم کا بدلا چکانا چاہتے تھے ۔ چناں‌چہ گرو موہن کو قتل کر ڈالا گیا ۔ 

اس بغاوت کی خبر جب ضلع کے کلکٹر کاڈ ہیڈ کو پہنچی تو اس نے 
لالہ مانک چند اور عدالت کے ناظ رکو پروائہ دے کر بھیجا ۔ اس پروانے 
ہیں درج تھا کہ ہجوم منتشر ہو جاۓ اور یہ لوگ اپنے مطالبات اور 
شکایات اگر تحریر کریں تو ان کے ازالے ک پوری کوشش کی جائۓ کی ۔ اس 
پروانے کے جواب میں کاشتکاروں ۓے مانک چند کے ہاتھ اپنی بہتا لکھ بھیجی۔ 
اس میں کہا گیا تھا 

“ ہم کاریجی پاٹ ء فتح پور ء کنکنیا اور تیپں کے علاقوں کے 

کاشتکار ہیں ۔ ہم کو سالانہ سالیے نے تباہ و برباد کر دیا ے ٤‏ 

ہہارے پاس جو بھی اثا تھا وہ ہم اس مالگزاری کی بھینٹ 

چڑھا چکے ہیں ء اب ہارے پاس اپنی زندگیوں اور جانوں کم 


۸۳۴ 


سا کو ین ا سمل در سائرت ہے؛ وم ار باج کی 

مزید مالگزاری عاید کردی گئی ے ۔ اس کے علاوہ تین آتے 

بھتے کے لیے وصول کیے جات ہیں ۔ ہم نے ان رقوم کی ادائیگی 

کے لے اپنے مویشی اور اپنی عورتوں کے زیورات تک قروخت 

کردے ہیں ء حتی کہ ہم اپنے بے بھی فروخت کرنے پر محجبور 

ہوگئۓے ہیں ۔ اب صرف ہارے جسم رہ گئے ہیں - اب مزید ایک 

ٹیکس دو آنے روپید بقایاجات پر عاید کردیا گیا ے اور ان کک 

وصویق کے ا ٹھیکہ دار اور ان کے کارندے دندنا رے ہیں ۔ 

یہ کاشتکاروں کو بانسوں کے ساتھ پا بہ زیر کررے ہیں ۔ اگر 

دو سال کے لیے ہمیں ٹیکس معاف کردے جائیں تو ہم گھروں 

کو چلے جائیں کے ۔)؛ 

کلکٹر تے اس عرضداشت پر دو سال کے لیے ٹیکس معاف کرے کا 
براے نام اعلان کردیا ۔ کاشت کاروں کو اس قسم کے اعلان پر زیادہ اعتبار 
نہیں تھا ۔ چناں چە وہ منتشر تو ہوگۓ ؛ لیکن جلد ہی وہ ختلف علاقوں 
میں دوبارہ جمع ہونا شروع ہوگۓ ؛ کیو ںکہ ان کو ڈر تھا کہ زمیندار اور 
کمپنی کے کازندے جب بقایاجات وصول کرئنے آئیں گے تو ان کو بہت 
پریشان کریں گے ۔ چناں چہ یہی ہوا کە تیپا کے مقام پر زمیندار کا گاشتہ 
گوکل ملا وصولیوں کے لیے آیا تو کاشتکاروں نے اس کے سامنے اپنی شکایات 
پیشی کرنۓے کا فیصلہ کیا ۔ لیکن اس موقع پر بھی برق اندازوں نے شہ 
دے کر آگے آنے کو کہا اور ان کو مشتغل کرنے کی کوشش کی ء نتیجد یں 
ہوا کہ باقاعدہ لڑائی شروع ہوگئی جس میں گوکل ملا اور اس کے کچھ 
برق انداز مارے گئے ۔ 

اس کے بعد کاشتکاروں ‏ ۓ حکام کو ایک عرضداشت پیش کی جس میں 
دیوی سنگھ کے مظالم کا ذکر تھا ۔ اس کے بعد حالات بگڑتے چلے گئۓے ۔ 
کلکٹر نے اوپر اطلاعات بھیجی شروع کیں ۔ حالات ے قابو ہو رے تھے ۔ 
سیکڈانلڈ کو کچھ سپاہیوں کے ہمراہ کاشتکاروں کو قابو میں لانے کے لیے 
بھیجا گیا ۔ اس موقع پر دیناج پور میں دہہە جنتا کے موضع کے کاشتکاروں 
نے ایک اجتاع کیا ۔ اس میں انھوں ۓ صاف دل اور نندا رام کو اپنا قائد 


۸۳۴ 


چنا ۔ اسی وقت کچہری کا رخ کیا ؛ وہاں مال گزاری کی رٹم لوٹ لی اور 
کچہری کو نذر آتش کے کی کوشش کی ۔ اس کے بعد مسلح ہوکر پورے 
علاقے میں جلوس کی صورت میں گھونے ۔ اردگرد کے تمام پرگنوں کے 
باشندوں کو اپنے ساتھ ملالیا اور ان کی تعداد پا ہزار تک ہنچ گئی ۔ 
حکام بہت پریشان ہوگئے۔ پورینا کے افسراعلبی ولم بروک اور میجر رابرٹسن 
کو ہدایت کی گئی کہ وہ فوج لےکر ان باغیوں کا مقابلہ کریں ۔ ادھر 
رنگپور کے کلکٹر نے ضلع کے ایک بااثر شخص مرزا احمد رض یکو لکھا کہ 
و لیت اق ے ہم راؤداس عات کو سا ای روک 
میکڈانلڈ کی فوج نے باغیوں پر بھر پور حملہ کیا ۔ کئی ایک باغی 
مارےگۓ ۔ ان کے بعد صاف دل اور نندا رام کو گرفتا رکرلیا گیا ۔ چناچه 
تارج ہے رع کو کلکٹر نے حتام اعللی کو جو یادداشت :بھیجی ء 
اس میں اطمینان کا اظہارکیا گیا تھا کہ بغاوت قریب قریب فرو ہوچکی ے ۔ 
بغاوت کے اسباب 

اس کے بعد حکام کی طرف سے بغاوت کی وجوہات کے متعلق ایک 
گی لوان کی )اس کور کےا عائی ا رننویزن ات تر نہ 2ج 
کو اپنے ایک خط میں لکھا تھا کہ اس بغاوت کی بنیادی وجوہات ناجائز 
ٹیکسوں کی بھرمار اور راجہ دیوی سنگھ کے مظالم تھے ؟ بالخصوص درینولا 
کے نام سے ٹیکس لیا جاتا تھا ۔ اس کا صحیح مقصد تو یس ہوتا تھا کہ 
کاشتکار کو زمینداری طرف ہے مالیے میں چھوٹ کی جو رعایتیں دی جات ہیں 
اس کے اعتراف میں کاشتکار تھوڑی سی رقم زسین دار کو دینے کا پابند 
ہوتا تھا ۔ لیکن اب ہو کیا رہا تھا کہ زسیندار نہ تو کاشتکار کو کوئی 
زعایت دیتاءلہ'مالیے میں چھوٹ لی تب اس کی اشکایات کا ازالم ہوتا :اور 
نہ مشکلات ہی میں کوئی کمی ہوتی ء لیکن ٹیکس وصول کرلیا جاتا ۔ 

صرف ھی نہیں ء زمیندار مال گزاری کے کاغذات ہیں باقاعدہ طور پرٴ 
کاشتکاروں کو دی جائۓ وا ی رعایتوں اور مالیے میں چھوٹ کے جعلی اندراج 
کروا دیتے اور اس طرح اپنے واجہات میں چت کروا لیتے ؛ لیکن کاشتکار کو 
ان سب مراعات ہے حروم رکھتے ۔ حکام نے شروع شروع ہیں زمینداروں کى 
حایت کی ۔ لیکن جب زسین‌داروں کے واجہات میں‌کاشتکاروں کےمالیے کی چھوٹ 


۸۵ 


کی وجد سے کمی کے اعداد وشار پیش ہوۓ تو پھر حکام کو بھی تسلم 
کرنا پڑا کہ زسیندار درین ولا کے نام پر کاشتکاروں سے ناجائز ٹیکس وصول 
آآررے و یت 
سرکاری کمیشن کی رپورٹ 

بنکال کی ان مسلح بغاوتوں نے کمینی کو خاصا پریشان کر دیا ۔ 
چناں‌چہ ‏ اپریل م ہے ع کو گورئر جنرل اور اس کی کونسل کا اجلاس 
ہوا ۔ اس میں ان مام بغاوتوں کی وجوہات کی چھان بین کے لیے ایک 
کعیشن کے تقرر کا فیصل نکیا گیا ۔ اس کے قین مبر نامزد کیے گئے ۔ ان میں 
تہ ات اورد گی فابل کے کے د شاو اس کرای سن 
گورنر جئرل: اور اس کی کوئسل_ کے سامئے جو رپوزٹ :پیش کی : اس میں 
زمیندآرون ء؛ ان کے گاشتوں اور خؤد کمپنی کے اہل‌کاروں کے متعدد تنظالم 
کو نہ صرف تسلم کیا گیا بلکہ ان گھناؤۓ مظالم کی تصویرکشی بھی ک ۔ 
انھوں ےۓ اجائز ٹیکسوں کے وجود کو تسلم کیا ۔ یہ بھی تسلم کیا گیا 
کہ درین‌ولا کے نام. پر کاشتکاروں کو صریاً لوٹا جا رہا ے اور بھتہ بھی 
ناجائز طور پر وصول کیا جاتا سے ۔ اس رہپورٹ میں یہ بھی تسلیم کیا گیا 
کہ دیوی سنگھ نے حکام کے منع کررے اور خود اپنے انکار کے باوجود ناجائز 
ٹیکسوں کی وصولی کا سلسلہ جاری رکھا ے۔ صرف بھی نہیں بلکہ دیوی سنگھ 
نے کئی کاشتکاروں کو ناجائز طور پر ے دخل کیا سے ۔ ان کے کوڑے لکاۓ 
گۓ ؛ ان کو محبوس رکھا ے ۔ یہ ظلم و سم یہیں پر ختم نہیں ہو جاۓ بلکہ 
جعلی دستاویزات اور رسیدیں تیار کی جاتی ہیں تاکہ اس طرح وصول کیۓ 
ہوۓ ناجائز ٹیکسوں پر پردہ پڑا رے ۔ 

کمیشن نے اپنی رہورٹ میں یہ بات بھی واضح طور پر درج ک تھی کہ 
دیوی سنگھ نے رنگہپور کی بغاوت کے فرو ہوتنۓے کے بعد اپنے طور طریقوں 
میں کوئی اصلاح نہیں کی ؛ پرانۓ ہتھکنڈے جاری رکھے ء وہی پرائۓ اور 
رسواے عالم گاشتے دہہات ہیں بھیجتا رہا جن کے وجود ہے دباتی اور کاشتکار 
مشتعل ہو جاۓ تھے ۔ غالباً اس کا مقصد یہی تھا کہ کاشتکار پھر سے مشتعل 
ہوجائیں ء بغاوت دوبارہ بپا کر دیں ؛ اس طرح بغاوت یىی تمامتر ذہہداری 
کاشٹکاروں کے سر منڈھی جاسکے اور خود کو بریالذمہ قرار دیا جاسکے ۔ 


ہ٦‎ 


کمیشن کے علم میں ایک اور واقعہ بھی آیا جس کا کمیشن ۓ ڈذکز 
کیا ے کہ اسی دیوی سنگھ نے ایک ہدنام زمائہ کارندے سلیانی بخشی کو 
ناجائز طور پر فوج سہیا ی اور سے ہدایت کی کہ وہ کاشتکاروں کے گھروں 
کو لوٹ لے ۔ اسی طرح اس نے اپنے ایک دوسرے کارندے میر عزیز خاں 
کو ہدایت کی کہ وہ کاشتکاروں ی عورتوں کی ے حرمتی :کرواۓ اور بچوں 
کو اغوا کرے ۔ کمیشن نۓ ان واقعات کے ساتھ ساتھ بغاوت کی جو وجوہات 
قلمبند کیں ٤‏ ان میں سب نے زیادہ اہمیت کاشتکاروں کی معاشی بدحال من :کو 
دی ے ء ربورٹ میں تسلیم کیا گیا ے کہ رنگپور ی متوقع مالگزاری کا 
نصف بھی وصول نہیں ہوسکا تھا اس لیے کہ اجناس کی قیمتیں ےپناہ گر گئی 
تھیں اور فصل کی متوقع قیمت سے نصف پر بھی کوئی خریدۓ کو آمادہ 
نہیں ہوٹا تھا ۔ اس کا نتیجد یں نکل رہا تھا کہ نہ ان کی فصل بک رہی تھی 
نہ ان کے پاس پیسہ آ رہا تھا ٤‏ اب سالیں وہ کس صورت میں ادا کر سکتے 
تھے۔ لیکن زمیندار کےگاشتوں کے مظالم بدستور جاری تھے ؟ وصولی کے لیے 
وہ ہر قسم کی زیادتی روا رکھے ہووۓ تھے ۔ کمیشن کا خیال تھا کہ کاشتکار 
ٹیکس ء بیگار اورنذرانوں کی زیادتی کے باعث پریشان تو تھے ہی مگر اس سال 
تو ان ى سب ہے بڑی مشکل بنیادی ضرورتوں کے پورا کرۓ کی آن پڑی 
تھی ۔ اس لیے ان کا اصل مطالبہ اب یہ تھا کہ ان ہے بقایا سال کے لیے 
کوئی رقم وصول ند کی جائۓے ۔ کمیشن نے اپنے اس خیال کی تائید میں 
کاشتکاروں کی دوبارہ بغاوت کو پی شکیا ے ء اور کہا ے کہ اگر گوکل ملا 
دوبارہ وصولی کے لیے نہ جاتا تو کاشتکار یقیناً دوبارہ ہتھیار اُٹھاۓ پر جبور 
لہ ہوۓ۔ 

کمیشن کی اس رپورٹ پر رنگپور کا کلکٹر گاڈ ہیڈ بہت جزبز ہوا ۔ اس 
نے کمیشن پر جانبداری کا الزام لگایا ؛ لیکن کمیشن کے ارکان نے چواب 
دیا کہ انھوں ۓ پورے واقعات کی نہایت غیر جانبداری اور نیک نیتی ہے 
چھان بین کی ے کیو ںکہ وہ سمجھتے ہیں کہ اس قسم کے واقعات سے خود 
ان کے ملک کی عزت اور نیک نامی خطرے میں پڑق سے ۔ اور اگر کلکٹر 
کی حکومت جائز اور منصفانہ ہوی تو یہ کاشتکار کبھی ہتھیار نہ اٹھاۓ ۔ 
کیوں‌کہ چھوئے سوتے مظالم پر احتجاج کرنا تو ان کی سرشت ہی میں 


ۓ۸ 


شامل نظر نہیں آتا ۔ یں لوگ تو تنگ آمد جنگ آمد . کے مصداق نظر آے 
ہیں ء اور اس مقولے پر اسی وقت عمل ہوا سے جب مظالم اور ناانصافیوں 
کا برداشت کرنا قطعی طور پر نامکن ہو گیا ۔ 


آٹھواں باب 


بنگال 2 دہات میں نصف صدی وک امن و امان 
٦‏ ال نە ھو ہکا 


حنوں شاہ کے نام سے اس وقت بنگال می ںکس قدر دہشت تھی ؟ 
زمیندار ء اسا ؛ ایسٹ انڈیا کی کے اہلکار اس کے نام سے 
کالیتے تھے'۔ 

جیسے ہی پتا چلتا کہ جنوں شاہ آرہا ے ء کاؤں کے کاؤں خالی 
ہوجاۓے ۔ صرف غریب و ے کس لوگ کاؤں میں رہ جاۓ۔- وہ 
مجنوں شاہ اور اس کی جاعت کا خیرمقدم کرے اور اس کے ساتھ 


سل کر زمینداروں کے گھروں کو لوٹ لیتے ۔ 


بنگال میں نصف صدی تک جن فقبروں اور سنیاسیوں نے اودھم مچاۓ 
رکھا ان کی قیادت مجنوں شاہ جذوب کے ہاتھ میں تھی ۔ ضلع رنگ پور کے 
کلکٹرے حکومت بنگال کو ۸ہے ١ع‏ میں بجنوں شاہ کے متعلق کوائف فراہم 
کرے ہوئےۓ لکھا تھا کہ : 

”یں مجنوں شاہ مداریوں کے اس گروہ سے تعلق رکھتا تھا جو 

برہنہ رہتے تھے ۔ اس کا ہیڈکوارٹر مکھن پور میں تھا۔ اور برسات 

کے سوسم میں یہ اپنے پیڈ کوارٹر میں واپس چلا جاتا ۔ٴ“ 

بوگرہ ضلع کے گزٹ کے مطابق جنوں شاہ کا ایک ہیڈکوارٹر ضلع بوگرہ 
کے صدر مقام سے بارہ٭یل دور مدارگنج کے مقام پر تھا ۔ غالبا اس کا 
نام بھی محنوں شاہ کے مشد اور اس فرقے کے بانی مدارشاہ ہی کے نام پر 
رکھا گیا تھا ۔ 

محنوں شاہ کے متعلق نہایت دلچسپ ککائنیں بیان کی جاتی ہیں ۔ یں 
حکائتیں مالگزاری کے کاغذات اور ضلع کے گزٹوں میں قلمبند کی گئی ہیں ۔ 
ان سے پتا چلتا ے کہ مجنوں شاہ کے نام ی اس وقت بنگال میں کس قدر 
دہشت تھی ۔ زمیندار ء اسا اور ایسٹ انڈیا کمہنی کے اہل کار اس کے نام 
سے کانیتے تھے ۔ جیسے ہی پتا چلنا کہ جنوں شاہ آرہا ے کاؤں کے کاؤں 
خا یىی ہوجاے اور صرف غریب غربا اور ےکس لوگ ہی گاؤں میں 
رہ جاتے۔ وہ شاہ کا خبر مقدم کرتے اور اس کے ساتھ مل کر زمینداروں کے 
مکانوں کو لوٹ لیتے ۔ اسی نے سب سے پہلے دبھات کے عوام کو آٹشیں 
اسلحہ سے متعارف کرایا ورنہ اس ہے قبل بنگال کے دیہات کے اکثر عوام 
آتشیں اسلحہ ہے سرے ہی سے ناواقف تھے ۔ شاہ کے طریق کار کے متعلق 
کہا جاتا ے کہ وہ سفید گھوڑے پر سوار علم ہاتھ میں لیے اپنے فقبروں ‏ 
سنیاسیوں کے ہمراہ فوج کی صورت میں دیہات میں داخل ہوتا ۔ دور ہی ہے 
فائرنگ کرتا آتا اور یہ فائرنگ ہی اس کی آمد کا اعلان ہوتی تھی ۔ فائرنگ 
کے بعد یکدم ہی محنتوں شاہ کاؤں میں داخل نہ ہوتا تھا بلکہ کاؤن سے دور 
ہی رک جاتا ۔ زمینداروں کو موقع دیتا کہ وہ اپنے گھربار چھوڑ کر بھاگ 
جائیں ۔ چناں‌چہ زمیندار اپنے بال بچوں کو لے کر راہ فرار اختیا ر کرے ٤‏ 


۹۹ 


۹۹۲٢ 


ان کے بسے بمائۓ گھر جنوں شاہ اور اس کی فوج کے رحم و کرم پر ہوۓے۔ 
ٹئں کسی لوا اور مزاحت کے بت سا مال غایعت انی کے ہیں 
اس کے آتشیں اسلحہ کے متعلق عوام میں عجیب و غریب قصے مشہور تھے۔ 
ان قصہ کہانیوں کی شہہرت ۓ عوام کو بہت ہراساں کر رکا تھا ۔ 

یہ واقعں ے کہ کئی ایک متعول زمیندار اس جگہ کو ہمیشہ ہمیشہ 
کےلیے شمرباد کہۃ گئے جہان اس نۓ ایک با بھی حملہ گیا.۔ ان زمینداروں 
میں گوری پور کا سہاراجا بھی شامل تھا ۔ ان علافوں میں ان زمینداروں 
نے پھرکبھی آباد ہوتے کی کوشش ہی نہیں کی ۔ مجنوں‌شاہ اور اس کی فوج 
کے معرکوں کی داستانیں انگریز اہلکاروں نے مر تب کی ہیں ۔ ان کے متعلق 
ولوق سے تو کچھ نہیں کہا جاسکتا کہ کہاں تک درست ہیں لیکن ایک 
بات جو ان تمام دستاویزات سے تب ہوی ے وہ ہی ے کہ مظالم کی 
یہ حمام کہانیاں ننانوے فیصدیٰ بڑے بڑے زمینداروں سے متعلق ہیں ۔ 
اس ہے نتیجہ بی نکلتا ‏ ےکہ خود ان علاقوں کے عامٴ دہاتی انْ حئلہ آورون 
کو خوشآمدید کے ہوں گے ۔ ورنہ ید باور نہیں کیا جاسکتاٴ کہ 
کمٰٗنی 2 فوجی اور دہات کے بیسنے والے عوام دونوں کی غالفک ے 
باوجود یہ فقیروں اور سنیاسیوں کا ٹولہ اس قدر لوٹ مار اور دہشت و بربریت 
میں کامیاب ہوسکتا تھا - 
کمبی کے اھہلکاروں سے جھڑپیں 

جنوں شاہ اور اس کے رعب و دبہدبہ نے تمام چھوے موئٹے لٹبروں اور 
کیو کو اپنا کاروباز ترک کرک اسی کے ساتھ امٹراک عمل کے 
جہور کردیا تھا ۔ صرف یہی نہیں بلکهہ جب کی نے دیوانی انتظام اپنے 
ہاتو میں لیا ؛ اس وقت سے ان کی تعداد میں معتدید اضافہ ہونا شروع 
ہوگیا ۔کاشتکار دباتی جنھیں زسین ے رو دینے ہے انکار کردیا تھا ء اپنا 
سب کچھ چھوڑ کر فقبر ہوگئے ۔ اس طرح سے خبرات اور لوٹ مار کى 
سلی جلی کائی پر انھوں نے گزر بسر شروع کردی ۔ شاہ کے رعب کا عالم 
یہ تھا کہ ےہے رع میں انگریز تاجروں کی ایک جاعت رنگپور سے ڈھاے 
جا رہی تھی ٤‏ ان ی کشتی میں تمباکو اور دوسری اشیا تھیں ۔ یں اس 
علانے کے خاصے اہم تاجر تھے ۔ لیکن شاہ ے دن دہاڑے ان تاجرون کى 


3۳ 


کشتیوں کو لوٹ لیا ۔ تاجروں نے شاہ کے ساتھیوں میں شامل اس علاتے 
کے ایک سنیاسی بھوانی پھاٹک کو پہچان لیا او رکسٹمز سپرنٹنڈنٹ 
مسٹر ولیم ہے شکایت کر کے کچھ سپاپی بھوانی کے وارنٹ گرفتاری جاریٗ 
کر کے روائہ کر دے۔ لیکن جب یہ سپاہی بھوانی کے پاس پہنچے تو اس نۓ 
نہ صرف سامان واپس دینے ہے انکار کر دیا بلکہ دوسری جگہ منتقل ہوکر 
تاجروں کی کشتیوں کو مسلسل لوٹنا شروع کردیا ۔ آخرکہہنی کو جب 
دوسرے تاجروں سے بھی مسلسل شکایتیں اس کے خلاف پہنچنا شروع ہوئیں 
تو پتا چلا کہ سنیاسی کے پاس پچاس مسلح آدمی ہیں ۔ کمپنی نے ایک 
کانڈر اور دو درجن فوجی آتشیں اسلحہ سے لیس اس کی سرکوی کے لیے 
روانہ کیے۔ دریا کے کنارے زبردست مع رکہ ہوا ۔ بھوانی پھاٹک اور اس کا 
نائب جو پٹھان تھا ء ان کے ہاتھ زندہ نہ آْکا ۔ دونوں گولی کھا کر وہیں 
ڈھیر ہوگئے۔ دوسرے پیالیس سنیاسیول کی گرفتاری عمل میں آئی ۔ 
وارن ھیسٹنگز کے دور حکوست میں 

١ے‏ ١ع‏ میں کمپنی نے ایک شخص کپتان رنیل کو بنگال کا جائزہ 
لینے کے لیے متعین کیا ۔ وہ اہی رپورٹ میں اس دور کی صورت حال کے 
بارے میں لکھتا ے : 

”اس علاقے میں فقبروں کی ایک بہت بھاری جاعت سرگرم عمل 

ے ء اور اب تنمام اہم علاقے ایک طرح سے ان فقیروں کے 

با چگزار ‏ دکھائی دیتےہیں ۔کل ان میں سے ایک.جاعت لچھمن پور 

ہیں موجود تھی ۔ اس نے کاؤں کے داروغہٴ خزالہ ہے دو صد 

روپیە وصول کیا ؛ اس کے بعد شال کی طرف میمن سنگھ کو 

روانہ ہوگئی ۔ ان کی تعداد اس محدود علاقے میں ایک ہزار 

ہوگ ء اور ان کے پاس اسلحہ بھی کی مقدار میں ے۔ یہ لوگ 

ایک ماہ پہلے مغربی صوبوں سے آئۓ تھے اور راستے میں دیناج پور 

اورگھور گھاٹ کو لوٹ چکے تھے۔ ان کی ٹولیاں پورے علاقے 

میں بکھری ہوئی دیکھی گئیں ٠٤‏ 

کپتان رنیل کی اسی رپورٹ پر وارن ہیسٹنگز ۓفوج کی د وکمپئیاں اس 
علاقے میں روائہ کیں ۔ اس سہم کے متعلی تفصیلات بھی خود کپتان نے 


۹۰ 


قلمبند کیں ۔ رلیل لکھتا ے : 
”میں بھی لیفٹیٹنٹ ٹیلر کی فوج میں شامل ہوگیا اور فقبروں کا 
پیچھا کرۓ لگا ۔ چناں‌چە ہارے تعاقب کی خہر ملتے ہی 
فقیروں ۓ بھاگنا شروع کردیا ۔ ہاری دوسری فوج جو رنگ پور 
کی طرف بڑھ رہی تھی ء اس نے چپکے سے گھور گھاٹ پز حملہ 
کرکے فقبروں یىی ایک جاعت کو نرغے میں لے لیا ۔ معمولی 
سی ہت لع یں بھاک کیٹ پونۓ ے ان ہی کی 
پکڑے گۓ ؛ کچھ زخمی ہوۓ؛ کچھ مال و متاع چھوڑ کر 
فرار ہوئۓ ۔ ان فقبروں کا سردار مجنوں شاہ بھی بھاگ نکلنےمیں 
کامیاب ہوگیا ۔ وہ اپنے پیر کی درکاہ مستان گڑھ کی طرف چلاگیا ۔ 
اس کے؟ ہمراہ تقریباً ڈیڑھ سو فقبر اور بھی تھے ء باتیق کے 
فقیر بری طرح بھاگے ۔ ان کا بالکل پتا نب چلا کہ کدھر 
بھاگے ۔ ہیں نے مجنوں‌شاہ کو گرفتار کرتے کی امید میں 
مستانگڑھ کی رف بڑھنے کی ٹھانی ۔ لیکن جب میں وہاں 
پہنچا تو درگاہ خا ی پڑی تھی ۔ مجنوں شاہ تعاقب کے پیش نظر 
اپنے چند ساتھیوں کے ساتھ اس درکاہ کو بھی خبرباد 
کے گا تھایں 
اس قلم کے واقعّات اوز شکسٹوں' سے نوف شاہکبھی ہزاساں نہ ہوتا ے 
تھوڑے پی عرصے بعد اسی طرح مسلح ہوکر اپنی سہموں کی پوری طرح 
نگرانی کے لیے نکل کھڑا ہوتا ۔ مےے ع میں راج شاہی ضلع کا نگران اعلبی 
اتی رپورٹ میں لکھتا ے : 
”علاقے کے زمینداروں کی طرف سے ایک خط موصول ہوا ے ۔ 
اس میں لکھا ے کہ حنوں شاہ اپنے دو ہزار مسلان فقیروں 
کے ہمراہ اس علاقے میں داخل ہوگیا ے اور علاقے کے بااثر اور 
متمول زمینداروں کو اہی حراست میں لے لیا ے ۔ فقیروں نۓ 
یہاں رہائش اختیار کرلی ہے ۔ کاشت کاروں سے سختی ہے 
بیکار لیتے ہیں ۔ اس وجب ہے دبہات خالی ہو رے ہیں ۔ 
زمیندار اپنے گھر گھاٹ چھوڑ رے ہیں ۔ فقیروں کی تعداد 


۹۵ 


ای زیادہ ے کہ ان کو یہاں سے مار بھگانا نامکن ے ۔گاؤں 

کے خزاے کا جو محشر ہوگا اس کے متعلق کیا کہا 

جاسکتا ے نو 

اس قسم کی صورت حال طویل عرصے تک رہی ۔ ان حملوں کا سلسلہ 
لامتناہی تھا ۔ کیو ںکہ کوئی گاؤں اور پرگنہ ہرگز ایسا نہ ہوگا جس نۓ 
ان سنیاسیوں اور فقیروں کے گھوڑوں کی ٹاہوں ک آواڑیں نہ سنی ہوں ء 
اذ کے نیزے ء بھالے اور پرچم نہ دیکھے ہوں ۔ خود کمپنی کے سپاہی 
بجنوں شاہ کے نام ہے لرزہ بر اندام ہوجاۓ تھے کیو ںکہ متعدد فوجی اور 
کرات فائں بن کا اچ و ٠‏ 

ایک طرف ان فقبروں اور سٹیاسیوں کے گروہوں کو ڈکیت ثابت 
کیا جاتا ے جن کا پیشہ لوٹ مار ہو ء لیکن اس کے ساتھ ء دوسری طرف 
اس اس کی شہادتیں بھی ملتی ہیں جن ہے پتا چلتا ے کہ فقیروں ۓ 
بنگال کے نوابوں ؛ سہاراجوں ء اور سہارائیوں کی ہمدردیاں حاص لکرلی تھیں ۔ 
چناں‌چہ مجنوں شاہ ۓ رانی بھوانی کو ایک درخواست بھیجی تھی کہ : 

” کمنی فقیروں ی خیرات میں مداخلت کر رہی ے اور ید 

خہرات جو صدیوں ہے ان کو مابی تھی ؛ اس کو ختم کیا 

جارہا سے ۔ اس لیے کمیتی کے اہل کاروں پر دباؤ ڈالا جاۓ کہ 

وہ ان حرکات ہے باز آجائیں ۔“؛ 
اقدام 

وارن ہیسٹنگز ےۓ تنگ آ کر مال گزاری کے بورڈ کو اس ضەن میں 
زبردست اقدام کرۓ کا حکم دیا ۔ ایک کمیٹی مقرر ری گئی ء جسے ہوری 
صورت حال کے متعلق بورڈ کو رپورٹ پیش کرنے کی ہدایت کی گئی ۔ 
٣٢ےے‏ ۱ع میں اس کمیٹی نۓ رپورٹ پیش کرتے ہوئۓے لکھا کہ : 

”7ن نیرون کا پیش بی الوطا مارے ؛ از اکٹ کااتو یہ با 

پیش بن گیا ے ۔ ان کے باضابطہ جتھے ہیں ۔ ان کے فرقے بھی 

ہیں ۔ ان کے ہورے خاندانوں ی گزر بسر لوٹ کے مال پر ے 

جو یہ لوگ اپنے گھر بھیجتے ہیں ۔ ان قزاقوں میں ا و 

بڑے بڑے خاندان ہیں چو آبائی تعلقات ء رشتوں اور خفیہ اشاروں 


۹۹ 


اور زبالوں سد آرس ہیں متحد و منسلک ہیں ۔ اور قدیم زماۓ 

کے ٹھگوں کی طرح ید ایک ہی قسم کے مذھی رسم و رواج کے 

پابند ہیں ۔ دیکھنے مین یہ مسافر اور تبرتھی معلوم ہوتۓے ہیں ۔ 

لیکن یہ لاٹھیاں بھالوں کے دستوں کا کام دیٹی ہیں جو ان کے 

کپڑوں میں چھیے ہونۓ ہیل ۔ چوں‌کہ یں اکثر تیس تھیں ‏ 

چالیس چالیس کے غول میں آتے ہیں اور رات کی :خاموشی میں 

سوے ہوئۓ گاؤں پراچانک حملہ آور ہوۓ ہیں ء اس لیے زمیندار 

اور اس کے آدمیوں کو ان کے عمقابلے کا موقع ہی نہیں ملتا۔ 

ساہوکازوں اور صرافوں کو یہ نہایتٹ ۓ دردی سے لوٹتے ہن ۔ 

مال غنیمت کا :ایک حصہ زمیندار کے لیے الگ رکھ دیا جاتا 

نے ۔ اور بعض اوقات تو وہ خود اس ڈکیتی میں شامل ہوتاے ۔ 

بکاؤق و پٹیل ء 'تھانۓ دار اور جمعدار کو بھی بعض دفعہ ساتھ 

ملا لیا جاتا ے ۔)؛ 

اس رپورٹ میں مزید لکھا ے کہ علاوہ ان ڈ کیتیوں کے طوفانوں اور 
سوسالئٹی کی دیگر بداظمیون کہ ہر سال بزہۃپترا کی طرف نے سٹیاسیوں 
کا ایک غول بنگال میں طوفان برپا کرے آجاتا ے ۔ پیسٹنگز :انھیں سنیاسی 
ڈکیت کہتا تھا ۔ یہ مادرزاد برہند فقبر :اپنے جتھےٴ بنا کر آپز سال 
جگنناتھ جی کے مندر کی زیارت کو جاے ۔ راستے بھر لوٹ مار کرے .جو 
تندرست بچے .ان کے ہاتھ لگتے بھگا. لے جاے اور مذہب ک آڑ میں خوب 
ادھم لے تھے ۔ بے وع میں ای ایک یں جاعت نے ولگ اور کے 
راستے میں پر کی ک دیاہیوں کی دی کمنیوں کا صفایا کر ڈالاہڈ زس کپیاںن 
اک اک ماتحتی میں تھیں ۔ انھیں بالکلی ہی نیست و ابود کر ڈالا 
گیا ۔ بالآخر کمپن یکو باقاعدہ سپاہ کے کئی بٹالین ان کے مقابلے اور ان سے 
بنگال کو خالی کرالینے کے لیے استعمال کرتے پڑے ۔ 

وارن ہیسٹنگز ۓ اپنے دور حکومت میں ان فقیروں ی سرگرمیوں کو 
سختی سے دبانۓے کا فیصلہ کیا ۔ اس نے گورئر جنرل کی کونسل سے 
منظوری لے کر حکم دے دیا کہ جو ڈکیت گرفتار ہو ء اسے اس کے کاؤں 


ۓ۹ 


میں پھائسی دے دی جاۓے ۔ اس پورے گاؤں پر سخٹ جرمائہ کیا جائۓ ۔ 
اس کے گھر والے حکومت کے غلام تصور کیے جائیں ؛ اور :انهب شکوینٹ 
کی ہدایات کے موجب رعایا کے آرام و آسائش. کے لیے انقسم کردیا: جاۓ ۔ 
فوجدار کو جو پولیس کا اعلٰی عہدے دار ہوتا تھا ء ہر ضلع مین تعیناتا 
کیا جاۓ۔ ان فوج دارون کو تعیناتی کے ساتھ ہی ہدایات: بھیجی گئیں: کہ 
ان فقیروں اور سنیاسیوں کا سراغ لگانے اور انھیں. گرفتارز کرنے ۔ کے لیے 
ہر مکن تداہیں اختیار ی جائیں ۔ فو دا رکو اختیار دیاگیاکہ اپنۓ فرائش کی 
انجامدہی کے لیے وہ زەیندازوں اور حکمہٴال کے عنہدے داروں کے ندد طلبب 
کرفٹکتا َء 

وارن ہیسٹنگز کا دراصل منشا یه تھا کہ جن علاقوں میں یہ کارروائی 
ہو وہاں کے زمیئدارؤن' کو اس کا ذمہ دار قراز ۵یا جائۓ ٤‏ کیؤں کہ ان 
سرگرمیوں سے ان کے تعلق کا علم کمپنی کو ہوچکا تھا ۔ لیکن اس کی 
بہت ساری تجاویز جو اس ضمن میں اس نے مرتب کیں ؛ کونسل نے 
نامنظو زکردیں ۔ فقیروں اور سنیامیوں کے ہاتھوں: وارن ہیسٹنگز ہی کو 
زک تہ اٹھانا پڑی بلکەٴ اس کے بعد آنۓ والے گورنر جنرلوں کؤ بھی 
پریشان ہونا پڑا ؛ کیوں‌کہ یہ سرگرەیاں تقریباً ۰ء اع اور ۲و ے رع تک 
جاری رہیں ۔.ان سرگرمیوں کے جاری زہتے کی سب سی بڑی ۔وجە* تؤ خود 
دہاتیوں کی ان سے ہمدردیان تھیںٴ جیسا کہ تال گزاری کی کغیٹی خوؤد 
تسلیم کرتی ے کہ : 

”کو حنول شاہ گ وک موقعوں پر شکنٹ ہوی لیگن ا کہ 

باوجود اس کوؤگرفتار کرنا محال ے ء؛ اورٴنہ اس کے خخلاف کوئی 

الزام ہی ثانْت ہوسکتا ے ء کیوں کہ زنیندار اوز ذھاتیوں کی 

تمام تر ہمدردیاں اس کے اور اس کی کارروائیوں کے ساتھ ہوقی 

ہیں ۔ صرف ہی نہیں بلکہ زمیندار اس کی آمد کے متعلق بھی 

متعلقد حکام کو کوئی اطلاع ہہم پہنچاے سے گری زکرتے ہیں ۔ 

اوز سب سے بڑھ کر یں کہ مجنوں شاہ کے فقبر اور سٹیاسی 

اس قدرٴ تربیت یافتس ہوۓے ہیں کہ وہ ایک منٹ مین ختلف 

سمتوں یں بھا ت کر پھیل جاتے اور چند گھنٹوں کے بعد 


۹۰۸ 


خود بخود ایک گاؤں ہیں جمع ہوجاے ہیں ۔“ 
مجنوں شاہ کے بعد 

جنوں شاہ کی وفات کا سال ےہے رع بتایا جاتا ے۔ سرکاری دستاویزات 
کےمطابق ان کی وفات مبٔی ےہے غ میں ان کے آبائی گاؤں مکھن پور میں ہوئی۔ 
لیک کہا جانا بے انی تغش کو ووات یکس کالاء بح دنا کر سد 
لےجایا گیا۔ ان کے بعد اس گروہ کی قیادت ان کے بھائی موسولشاہ > مئہ بولے 
بیٹے چراغ شاہء علی شاہ ء فرغلعلی شاہ ء سبحان شاہ ؛ مدار شاہ؛ چوہڑ شاہء 
کر شاہ اور چند اور لوگوں کے ہاتھ یکےبعد دیگرے منتقل ہوق چلی آئی ۔ 
یں سلسلہ وفات مجنوں کے بعد بھی کئی سالوں تک بٹگال کے دبھات کو 
متاثر کرتا رہا ۔ انھوں تے اپنا مستقل اڈا ٹیپال میں بٹالیا جہاں ہے یں 
لوگ ہر سال مکھن پور میں اپنے پیر و مرٹمد جنوں شاہ کے عرس کے لیے 
رق 

۳غ .میں گورٹر جنرل نے اس سلسلے اور اس کی سرگرمیوں کے 
باررے میں ایک تحقیقاتی کمیٹی قائم کی ۔ اس کی صدارت کوچ بہار کے کمشنر 
ممٹر بروس کے سبرد کی گئی ۔ انھوں ۓ ایک شخص بسنت لال این کو 
اکا زیر ماموں کیا ے سے لان ہے ایک ای اور و شاو 
ملاکر اس سلسلےکی سرگرمیوں کے متعلق ایک تمقیقاتی رپورٹ تب کی اور 
٭ جولائی موےع کو ایک خط میں اس ربورٹ کی کچھ تفصیل اس جاعت 
کی سرگرمیوں کے بارے میں کمشنر کو بھیجی ؛ جو یہ تھی : 

”میں اب تک جتنی معلومات مہیا کرسکا ہوں وہ ضبط تحریر 

میں لارہا ہوں ۔ یں فقبر اب ایک آبادی جےگوڑکا کہا جاتا ے ؛ 

میں رہتے ہیں ۔ اب سے پہلے یہ گوڑکا آبادی مورنگ کا 

حصہ تھی ؛ لیکن اب حکومت نیپال نے اہے اپنی مملکت میں 

شامل کرلیا ے ۔ کوڑ کا صوے کا صدر مقام ہرچندر گڑھی ے ۔ 

اس سے تین کوس کے فاصلے پر رنگیلی نامی قصبہ ے ء. جہاں 

تحصیل دار رہتا. ہے ۔ اس کی کچہری بھی بھی ہے ۔ اس کے 

شال اور جنوب میں دریا کے کنارے جنوں شاہ کے فقبروں کا 

ڈیرم ے:۔ جہیں جزاغ علی شاہ اور چوہری شام آرتے یں > ام 


۹۹ 


نے تین میل کے فاصلے پر ایک اور قصبہ کوالیں سے ۔ یہاں 
بھی تحصیل دار کی کچہری ہے ٤‏ اس کے بالکل قریب 
سبحان شاہ اور شمشیر شاہ تے چھاؤنی ڈا ی ہوئی ے ۔ ید فقبر 
تہ تو تجارت کرے ہیں اور نہ کاشت کاری ؛ ان ک گزر بسری 
ذس داری تحصیل داز پر ے ۔ یہ جنگلوں میں رہتے ہیں ء اور 
یہ جنگل ایسے گھنے ہیں کہ ان میں کسی ناواقف کا گژڑز نامکن 
ے ۔ ہاتھی وغبرہ یہاں بکثرت پاۓ جات ہیں ۔ یہیں سے 
یہ لوٹ مار کے لیے نکلتے ہیں ۔ اپنی زیادہ تر کارروائی رنگپور میں 
کرے ہیں ۔ لیکن یہ یقینی بات ہے کہ نیپال کے حکام کی 
مرضی کے بغبر ان کے لیے یہ کارروائی کرنا تھکن نہیں ہوسکتی 
تھی ۔ ایک سنیاسی لے عکومت کو بیان دیتے ہوئۓ بتایا تھا 
کہ مبرا نام گوبند گوئر ے ۔ میں میوات کے علاقے سے آیا تھا 
اور شمشیر شاہ اور جوہری شاہ کے ' گروہ میں شامل ہوگیا ۔ 
ان کے پاس ایک ہزار ى نفری ہے جن میں سے چار سو مسلان 
فقبر ہیںء ایک سو ہندو سنیاسی ہیں بیس یبراگ ہیں اور چار سو 
سپاہی ہیں ۔ یں دبہات میں لوٹ مار کرتے ہیں ۔ اسی مال پر 
ان کی گزر بسر ہویق ے ۔ عام طور پر لوٹ کا تمام مال گروہ کے 
سرغنے شمشمر شاہ اور جوہری شاہ حاصل کرلیتے ہیں ٤‏ فقیرون 
اور مئیاسیون و دیگر لوگول“ کو لقد روے بائٹ دیتے ہیں : 
اس طرح ایک ہزار آدمیوں میں پندرہ سو روپہیہ ماہانہ بانٹ دیا 
جاتا ے ۔؟؛ 
ان تفصیلات سے یہ بھی پتا چلا کہ ان فقیروں نۓ باقاعدہ بھرق کا 
کام شروع کر رکھا تھا ۔ دبھات میں جاتے اور کاشتکاروں کو یہ کہتے کہ 
اگ وہ ان کے ساتھ مل جائیں تو انھیں شروع میں پایچ روپے ماہانہ اور 
روٹی کپڑا مفت ملا کرے گا۔ اور جب وہ مکمل تریبت حاص لکر لیں گے تو 
ان کو پندرہ روے ماہائہ ملا کریں گے ۔ اسی وجن سے اکثر دیاتی ان کے 
گروہ میں شاسل ہو جاتقے ۔ صرف یہی نہیں بلک بہت دنوں تک بنگال کے 
نوجوان اور رجواڑوں کی منتشر شدہ فوجوں کے جوانوں کی اکثریت کو 


اس سلسلےمیں پناہ ملی ٭ بلکہ انْ نوجوالو ں کو اس ساسلےمیں ابئی آتش انتقام 
بجھاۓ کے لیے ایک خا صکشش نظر آتی تھی۔ بہرحال تقریباً نصف صلی تک 
جنوں شاہ اوراس کے چیلوں ۓ بنگال کے دیہات میں طوفان بہا کے رکھا ۔ 
اب ان کی سہموں کی پشت پر سیاسی مقاصد تھے یا نہیں ؟ یں کوئی اہم 
سسثلد نہیں ؛؟ اصل مسئلد یں ے کہ مضطرب اور _ےچین دہہاتیوں 
کے ایک حصے نے ان طریقوں کو ایک قسم کے احتجاج کی صورت 
سمجھا:ہّوگا ۔ بلکہ دبہاتی عوام کی اکثثریت نے اپی عفلسی ء غربت اوز 
ے چارگی کا علاج تصور کیا ہوگا ۔ لیکن یں بھی ایک حقیقت ے کہ 
اس ہے دہات کی آبادی کو شدید نقصان برداشتکرنا پڑا ۔ اس نقصان اور 
ہلاکت کا اندازہ ایک نظم ہے لکایا جا سکتا رے ۔ مجنوں کیتیا کے ام سے 
یہ نظم ۱م ع میں کیہی گئی ۔ اس وقت کے حالات کی سچی ترجانی آپ 
شاعر کی زبان سے اس نظم میں منہ بولتی تصویر کی طرح دیکھیں گے اور 
محسوس کریں گے ۔ یہ نظم اس وقت کے مصنف ؛ تذکرہ لگار اور شاعر 
پنچائن داس کی کاوش فکر کا نتیجہ سے : 

دوستوا تم سب سنو ایک نبٔی نظم ء 

مجنوں برہنہ نۓ بنگال کو تباہ کر دیا ے ٤‏ 

کیا یں فقر ے ؟ 

پوت کڈ وا کے کے ا 

اسی کی طرح وحشّ تناک اور سنگدل 7 

بادشاہ اس کے خوف سے کانہتے ہیں ٤‏ 

پرامن شہری اس کے ہاتھوں امن کو ترستے ہیں ء 

اس کا حملہ بادشاہ ک فوجوں کی طرح منظم ہوتا ے ء 

اس کے ہراول میں پھریرے اور پرچم آتے ہیں ء 

پھر اونٹ اور گھوڑے آگے بڑھتے ہیں ء 

ہاتھی جھومتے آتے ہیں جن پر تلنگے ء 

اسلجے سے لیس بیٹھے ہوتے ہیں ء 

حملے کے لیے تیار ء 

اور مجنوں خود عری گھوڑے پر سوارء 


اق بڑھتا رے ٢)‏ 
پر کوئی اس کے حملوں ہے شاک اور 
راہ فرار ڈھونڈ رہا ے ٤‏ 
یہ حالت بنگال ى ء 
بنکالی فرار کے علاوہ کر بھی کیا سکتے ہیں ء 
ا ےم کی صلداء 
ان کو ڈرا دیتی ے ء 
مائیں اپنے بچوں کو چھوڑ جاتی ہیں ء 
کسان اپنا ہل چھوڑ دیتا ے ء 
چاروں طرف 
بھکدڑ سی مچ جاتی ے ٤‏ 
یہ آفت کہاں ہے آتی ے ء 
یہ موت کا دوسرا نام ے ۔؟؛ 

مجنوں شاہ کی جاعت اور اس کی دہشت انگیزی اور غارت گری نۓ 
اس وقت کے بنکال کا جو حلیہ بگاڑ دیا تھا ؛ اس نظ م کو اس کی صحیح عکاسی 
و تا جاسکتا ے ۔ یہ ۱۳م۸ ۱ع تک کی نوبت مکافات ے ۔ 


نواں باب 
جنگلی قبائل کی بغاوتں 


”'بنکال میں مسلم دینی تحریکوں سے بھی بہت پہلے کسانوں اور 
زسین‌داروں کی مزاحمتی تحریکیں آٹھیں ۔ 

ان میں کی ایک قائدین نے مذہبی جذبات و روایات کا سہارا 
لیا ۔ بعض ۓ تو مہدی اور امام ہوۓ کا بھی دعویل کر ڈالا۔ 
ان ہی میں سلہٹ کے آغا چد رضا بھی تھے ۔٤؛‏ 


زسن‌داروں کے مظالم کے ساتھ سَاتھ فقبروں اور سئیاسمیوں کی منظم 
لوٹ مار اور قنل و ارت ری نے ہنشت ماش ت کا رز کو چنا خد اتک متاثر 
کیا ۔ مختلف علاقوں ہیں اٹھارھویں صدی کے آخر اور انیسویں صدی کے 
شروع میں جو بغاوتیں ہوئیں یا مزاحمتی تریکیں منظم ہوثیں ء ان میں 
فقبروں اور سنیاسیوں کی بَا کی ہوئی تباہی کا بھی بہت بڑا خصہ تھا ۔ اس کے 
علاوہ تحطوں اور سیلابوں نے بھی بہت سے علاقوں کی تباہی و بربادی میں 
اضافه کیا ۔ ان سب وجوہات نے مل کر خاصے اہم ثعاب کی حامل تریکوں 
کو جم دیا ۔ یہ مام تحریکیں اور مزاحمتیں خود رو تھی ۔ 
دو صدی قبل رالۓۓ عامہ کی تنظم کا موجودہ زمانے ی سطح پر کوئی 
وجود نہ تھا ۔ اس وقت صرف ہتھیار اٹھانا ہی غصے اور احتجاج کے اظہار 
کا واحد ذریعب تھا - اس لحاظ سے بنگال کے حیف و نزار کسانؤں نے ایک 
نہیں بیسیوں بار پتھیار اٹھا کر اپنے غصے اور احتجاج کا اظہا رکیا ۔ چناں‌چہ 
اسی قسم کا مظاہرہ ببر بھوم اور بشن‌پور کے علاقوں کی بغاوتوں کی صورت 
میں ہوا ۔ یہ دونوں علافے ےے ع کے قحط سے بری طرح متاثر ہوۓ تھے ۔ 
بہاں کے چھ ہزار کاؤں ہیں سے دو ہزار گاؤں قحط کی نذر ہو گئے.۔ آبادی 
گھٹتا شروع ہوئی ۔ اس پر مستزاد جنگلی جانوروں کے حملوں نے اس علاقے 
کے عوام کی کمر توڑ دی اور سب سے آخر میں جس بلا نے ان کاشتکاروں 
کو ملیامیٹ کر کے رکھ دیا وہ فقیروں اور سنیاسیوں کی لوٹ مار تھی ۔ 
میا 0ن وع کے کاغذات مال میں خود حکمہٴٗ مال کے حکام تے اس علاقے 
کے ایک تہائی سے زائد علاقے کو ویران اور بنجر دکھایا تھا ۔ 
لیکن کمہنی نے اس نازڑک صورت حال کے باوجود ہےے ع میں مالیے 
کی رقم ہیں معتدیہ اضافەس کر دیا ۔ ہےے مع میں اس علاقے ہے ایک لاکھ 
پونڈ سے کم مالیں وصول کیا جاتا تھا ء لیکن چار سال کے ہلاکت خیز 
واقعات کے باوجود اس علاقے سے ایک لاکھ بارہ ہزار پونڈ سالانہ وصول 
کمرے کا قیصلہ کیا گیا ۔کمینی کے عبال نے اس رقم کو پورا کرنے کے لیے 
پر قسم کا ظلم روا رکھا ۔ چناں‌چہ کاشتکار زہین چھوڑڑ کر بھاگ کھڑے 


َٔٛ٠۵ 


لت 


ہوئۓ اور لوٹ مار کو پیشہ بناۓ پر مجبور ہو گئۓے ۔ 

٭ہے ؛ع میں اس علاقے کے کاشتکاروں نے حکمہٗ مال کو کئی ایک 
عرض‌داشتیں روانہ‌کیں ۔ ہنٹر ے کاغذات مال کی تدوین کے دوران میں ان کا 
0 کیا نٹ لوا ےا 

”ان عرض داشتوں ہیں کاشتکاروں ۓ اپنے مطالبات اور شکایات 

پیش کی تھیں ۴٤‏ 

چناں‌چہ اسی بنا پر و ہے ع میں ایک افسر مسٹر فولی کو اس علاقے 
کے صحیح حالات جانچنے کے لیے بھیجا گیا ۔ اس علاقے کی اہمیت اس لیے 
بھی بڑھ گئی تھی کہ اس میں سال ہا سال سے ڈاکوؤں اور لشروں ۓ ڈیرہ 
جا رکھا تھا ۔ ان کی وجہ سے پورا علاقہ ہراساں تھا ۔ خود کەپنی کے مالیے 
میں زبردست کمی ہو رہی تھی ۔ اسی مقصد کے پیش نظر لارڈکارنوالس نے 
پیر بھوم اور بشنپور کے علاقوں کو ایک دوسرے میں ضم کرتے کا 
فیصلہ کیا اور انھیں ایک ضلع بنا دیاگیا ۔ پائی ناسی انگریز اس ضلع کا 
کلکٹر مقرر کیا گیا ۔ 

پائی کے فرائض میں اس علاقے میں قتل و غارت کو روکنا اولین حیثیت 
رکھتا تھا ء مگر پائی اسی ہیں بری طرح اکام رہا ۔ بلک اہے کئی بار 
دن دہاڑے بشنپور کے ڈاکوؤں کے حملے برداشت کرتے پڑے ۔ اس کو 
تیدیل برۓے شیٹر یرت کو تقرر کیا گیا ۔ اس کے ابڑی می سے دا دوو کا کی 
سرکوی کی کوشش کی لیکن اس کے دور حکومت میں ڈ کیتیوں میں کمی 
نہ ہوئی ۔ ڈاکوؤں ےۓ کچہری ہ یکو لوٹ لیا اور تین ہزار پونڈ کی چاندی 
اڑا لےگئے ۔ کیا یہ صرف ڈکیتیاں ہی تھیں؟ نہیں ۔ اگر بھی صورت حال تھی 
تو انگریز کا احتساب ء انتظام اور جس طرح پوری قوت سے اس صورت حال کا 
مقابلہ کیا گیا اس کے نتائخ انگریز کے حق میں ہوتے ٤‏ لیکن 'ایسا نھین ہوا ۔ 
ان ڈکیٹیوں ی پشت پر دراصل زراعت کی تباہ حا ی بنیادی وجہ تھی ۔ اور 
کیک کشا ایکے غصب تھا ء ایک احتجاج تھا ۔ ناجائز ٹیکسوں اور تاقاہل 
برداعت ہالیے کے بوجھ نے ائےٴ پروان چڑھایا تھا ٤‏ اب کاشتکاز اس 
ظلم کے خلاف صداے احتجاج بلند کر رے تھے ۔ اس بوجھ سے چھٹٹارا 
حاصلکرنا چاہتے تھے جو صرعاآ ان پر بارگراں کی طرح مسلط کردیا گیا تھا - 


“٠ 


ژرعی معیشت میں ڈاکے ؛ لوٹ مار اور قتل و غارتگری ایک حد تک 
روسانی کیفیت اختیار کرلیتی ہے اور اس رومانی فضا می ںکبھ یکوئی 'جگے؛ 
ڈاکو کا روپ دھار لیتا ے تو کبھی کوئی کسی اور ڈاکو کے روپ میں 
عام لوکوں کے دے ہوئۓ جذ بات کی لکاسی کا سامان فراہم کرتا ے ۔ لیکن 
بنیادی طور پر یہ صورت حال ژرعی محران اور کاشتکار ی زبوں حا ی ہی کی 
مظبر ہو ے۔۔ 

بربھوم کا کلکٹر .م جولائی ہہے ع کو لکھے گئے اپنے ایک 
مکتوب ہیں اس صورت حال کو ان الفاظ میں تسلم کرتا ے : 

”میں جب پٹوں کی تقسم کر رہا تھا تو چنڈالوں نے کئی 

ایک کاشتکازو ں کو اپنے ارد ری جم ع کر لیا اور ان سے نعرے 

لگواۓ کہ وہ جعع بندیوں کو کبھی دزست تسلم نہیں 

“6٤ 8 یج‎ 

بھی نہیں بلکہ بشنپور کے کاشتکاروں کو عال کی طرف سے متنبہ 
ریا کیات کر اگر انھوں نۓ تین دن کے اندر اندر اپنے بقایاجات ادا ن کے تو 
ان کو اراضی سے ہے دخل کر دیا جاۓ کا ۔ اس تنبیہ کا موصول ہونا تھا 
کہ کچھری کو لوٹ لیا گیا ۔ کلکٹر کو اپنی ہے بسی کا اعتراف کرنا پڑا ۔ 
اس لیے کہ عوامی غصہ اور احتجاج اب اس لوٹ کا پشت پناہ تھا ۔ 

کیٹنگ کو نیا کلک مقرر کیا گیا ۔ اس نے فوج کشی کی ء لیکن 
ڈاکوؤں کے ساتھ تمام کاشتکار بھی مل گۓ ۔ باقاعدہ ایک اجتاعی عوامی 
بغاوت شروع ہوگئی ۔ یہ کاشتکار تین تین اور چار چار سو کے گروہوں میں 
ختلف دفاتر اور کچہریوں پر حملہ آور ہوۓ ۔ مالگزاری کے کاغذات اس 
اس کا اعتراف اور ئثبوت فراہم کرتے ہیں کہ یہ 'انفرادی ڈکیتیاں؟ نہیں 
تھیں بلک عوام کی مسسلح بغاوت تھی ۔ اس کے شعلوں ۓ تمام علاقے کو 
اپنی لپیٹ میں لےلیا ۔ حکومت کی حالت دگرگوں ہو گئی ۔ راج نگر کے 
علاقے پر باغیوں کا باقاعدہ قبضہ ہو گیا ۔ بیربھوم جو ضلع کا صدر مقام 
تھا ؛ اس کے گرد بھی باغیوں کا گھبرا تنگ ہوتا جا رہا تھا ۔ بشن‌پور تو 
مکعل ہائحیوں کے قبضے میں آ گیا تھا ۔ بقول ہنٹر انگریزی راج کے تمام 
نشائات تم ہوگۓے تھے ۔ لیکن باغیوں نے جب عام کاتستکاروں کے مکانوں 


“٠۸ 


اور جھولپڑوں کو لوڈنا ڈرو ع کیا تو کاشت‌کار ان باغیول کے خلاف اٴُٹھوکھڑے 
ہوۓ اور اس طرح اس تحریک کا پورا رخ ہی بدل گیا ۔ 

کاشتکاروں نے باغیوں کی بری طرح سرکوی شروع کر دی اور 
اس چیقلش نے حکومت کو صورت حال پر قابو پاۓے ہیں بڑی مدد دی ۔ 
خود کاشتکاروں نے کمہنی کی فوجوں ہے تعاون کیا تاکہ امن و امان 
لا وت 
قبائلیوں کی بغاوت 

یہ بغاوت مدنا پور کے قربی علاقوں میں . وے رع میں روما ہوئی ۔ 
اس بغاوت کی آگ ہے متاثر ہونۓے والے چوپڑ قبیلے کے 'چیالے؟ کاشت کار 
تھے ۔- یہ لوگ پمرا بھوم ء ماں ہوم کیا درمیانی علاقوں میں آباد تھے جج 
ان کا ایک بہت بڑا حصہ بیرا بھوم اور گھاٹ سیلا کی درمیانی پہاڑیوں کے 
دامن میں کاشت کرتا تھا ۔ ان لوگوں میں وہ تمام خصوصیات موجود تھیں 
جو جنگلی قبائل میں ہو ہیں ۔ یہ کاشت بھی کرتے تھے لیکن اپنے سردار 
کی ایک آواز پر ہتھیار اٹھاۓ میں بھی تاخیں نہ کرتے تھے ۔ انھیں اپنی 
زین کا سینہ چاک کر کے کاشت کرنے کے ساتھ ساتھ لوٹ مار کا چسکا 
بھی پڑا ہوا تھا ۔ جنگلی زندگی کا یہ خاصا پرانا اسلوب لازمی جزو کی حیثیت 
رکھتا تھا ۔ مغلوں اور دیگر سسلان حکمرانوں ے ان کو قابو میں رکھنے 
کے لیے کئی ایک بار فوج کشی بھی کی ء لیکن ہر بار ناکامی ہوئی ۔ 

کمپنی نے ان جنگلوں میں بسنے والے کاشت کاروں اور زین داروں سے 
تالیہ وصول کرنے کا میصلہ کیا ۔ مال گزاری کے کاغذات سے پتا چلتا رے 
کا کی دہ پور ے ہےے ع ہیں ان علاقوں میں مستقل مالید باقاعدہ 
تافذ کردیا تھا ۔ مدنا پور کے کلکٹر نے ۳ء پومبر ہے رع کو گورنر جئرل 
کو جو اطلاع نامہ بھیجا اس میں بڑایا گیا تھا کہ یہ مالیہ یہاں کے پائیک 
اور چوہڑ قبیلوں سے وصول کیا جانا طے ہوا تھا لیکن جب اس میں 
اکامی ہوئی تو کمہنی نے ان علاقوں میں تھانوں کی تعم کا فیصل'ٴ کیا ۔ 
۰ میں 'ان تمام تھانوں میں ساتھ سائغ سہاہیوں ی نفری رکھنے کے 
احکام صادر ہوئۓ ۔ ساتھ ہی اس علاقے کے بڑے زین دارو ں کو جوکمہنی کے 
حلیف تھے ؛ ان علاقوں ہیں امن و امان بحال رکھنے کا ذمہ دار ٹھہرایا گیا 


(۱'۹ 


اور پورے علائے کو پولیس اور ان زسپن داروں کے حوالے کردیا گیا ے 

کمپنی نے ۹ے ع میں اس اس کے لیے ایک قاعدہ وض عکیا جس کے 
تحت نظم ونسق کے عوض ان زین دارو ں کو اراضی دینے کا فیصلہ کیا گیا ۔ 
مالگزاری کے کاغذات ان چوہڑ قبائلیوں کی مزاحمتوں اور: مساح بغاوتوں 
کی داستانوں سے بھرے پڑے ہیں ۔. سب سے پہلے ١‏ ےے ؛ع میں لیفٹیننٹ 
سد دو ابی نو‌اعمچےھ ا سابتا: کنا اث اسر احف ات 
چوپڑوں کے سردار شام گنجن اور صوبہ سنگھ وغیرہ کررے تھے ۔ ان میں 
بیرا بھوم کے راجا کا سب سے بڑا لڑکا ویراج بھی شامل تھا ۔ .ا گے سال 
۲ے اع میں کپتان کارٹر ٤‏ لیفٹینندٹ گال اور لیفٹیننٹ ینگ ے ان علاقوں 
میں فوج کشی کی ۔ ۳ے ؛ع میں میجر کرافورڈ نے فوج کے ذریعے یہاں ہے 
سالیے کی رقم اکٹھی کی اور یہ سفارش کی کہ ان علاقوں کے کاشت کاروں 
اور قبائلیوں کو غبرسماح کیا جائۓ ؟ ان سے تمام اسلحہ واپس لےلیا جائۓ ۔ 
سلہٹ کی صورت حال 

ان مزاحمثی تحریکوں اور بغاوتوں کے پیچھے روایتی زمین داری اور 
لئے بنیے کا تصادم بھی کارفرما رہا ے ۔ اکثر علاقوں میں نیا بنیا جو تیلام 
میں اونچی بولی دے کر اراضی کا مالک بن گیا تھا ء وہ جب قبضہ لینے 
کے لیے موقع پر پہنچا تو سابقہ زمین دار اور اس علاقے کے کاشت کاروں نے 
مزاحمت کی اور قبضہ دینے ہے انکار کردیا ۔ کیوں کہ کاشت کاروں سے یہ 
حقیقت اب ڈھکی چھبی بات نہ تھی کہ نیلاسی کے ذریعے اونچی بولی د ےکر 
آے والا نیا زِسن دار اپنے ساتھ مصائب کا ایک سیلاب لےکر آتا ے ۔ 
اس کا مطلب واضح ے کہ نئے ٹیکس ؛ نئے نذراۓ اور نئے مظالم ۔ اس لے 
کاشت کار پہلے ہی مزاحمت کے لیے تیار ہوجاۓ تھے ۔ اور سلہٹ کی مزاحمتّی 
تحریکوں میں یہ صورت حال واضح ے ۔ 

سلہٹ کا علاقں بھی بنگال کے باتیق علاقوں کی طرح ٠١ع‏ میں 
کمپنی کے قبضہ و اختیار میں آ گیا تھا اور اس علاقے میں بھی کمپنی ک 
بی زرعی پالیسیوں اور مالیے کی وصولى کے خود غرضانہ اور ے رحانہ 
طریقوں نے خاصی ے چینی اور اضطراب پیدا کردیا تھا ۔ یہاں کے 
کاشت کاروں ے ہے ۱ع میں باقاعدہ طور پر کلکٹر کے مظالم کے خلا 


(۴ 


کمئی کو غرضدائث ارسال کی اور اس میں واضح کیا کہ کس طرح معمولی 
سی عدم ادائیگی پر کاشت کاروں کو اراضی سے ے دخل کردیا جاتا ے اور 
ان کی اراضی یلام کردی جاتی ے ۔ بالآخر ےہے رع میں احتجاج کا یہ 
لاوا مزاحمت کا آتش فشاں بن کر پھوٹ نکلا ۔ ایک زمین دار رادھا رام اور 
اس کے آدمیوں نے پتھیار سنبھال لیے ؛ کەپنی کے سپاہیوں اور عملے کو 
مار بھگایا ۔ کبٔی ایک اس تصادم میں مارے گئے ۔ اس افراتفری میں علاقے 
کے کھامی قبیلے کی بن آئی ء اس نے لوٹ مار کا بازار گرم کردیا - 

افراتفری کا یہ عالم تقریباً دس بارہ سال تک اس علاقے میں جاری 
رہاد اسی ے یقینی کی فضا میں ایک زین دار آغا چ۔ رضا ا نے اپنےٗ 
کاشت کاروں کے ساتھ سلہٹ کے گرد و تواح پر قبضد کرلیا اور ناکاؤن اور 
کوک قبیلے کو اپنے ساتھ ملالیا ۔ ساتھ ہی اس نے اپنی امامت کا دعوعا 
کردیا۔ اس طرح اس نے اپنے اقتدار کو مستحکم کرنے کی کوٹش کی ۔ 
اس تے کمپنی کے قائم کردہ تھانوں پر قبضہکرلیا ء کارندون کو مار بھگایا ؛ 
بالآخر کلکتے سے مزید کمک بھیچ کر اس علاقے پر قابو پایا گیا ۔ 


ھندو مت اور اسلام کی آمیزش و آویزش 


دسواں باب 
بنگال میں اسلام کا عمل 


اس خطے میں اسلامی اور عربی اثرات کے متعلق جو تمحقیق 
ہوئی ے اس سے ایک بات واضح ہوگئی ‏ ےکہ مشرق پاکستان 
کی بندرکاہیں ہی وہ علاقے تھے جن کے گرد و نواح میں عربوں 
کی آمد و رفت مسلانوں کے بنکال پر قبضے سے بہت پہلے شروع 
ہوگئی تھی ۔ اور بھی وہ علاقے تھے جہاں ان کی زبان میں عر 
الفاظ کی آمیزش یىی ایتدا بھی ہوگئی تھی ۔ اس ہے اندازہ ہوتا 
ے کہ بنگال میں مسلانوں کے عملی تسلط سے بہت پہلے یہاں 
اسلامی اثرات پہنچنا شروع ہوگۓے تھے اور ان اثرات نۓ اپنا 
تہذیبی عمل شروع کردیا تھا ۔ 


ایسٹ انڈیا کمبی کی وج سے بنگال کک زرعی معیشے ہیں جو 
تبدیلیاں روما ہوئیں ان کا تفصیلی ذکر ہوچکا ۔ بنگال کے ہندو اور مسلانوں 
ہیں ٭بعد اور دوری کی معیشی وجوہات کی نشان‌دہی بھی ی گئی بے ۔ لیکن 
ان وجوہات یعنی معیشی تقاضوں کے علاوہ بھی بہت ہے عوامل کارفرما تھے؛ 
ان میں ھذیی بھی تھے اور نسلی بھی ۔ 

اس لیے بنکال ی مسلانوں کی مخصوص تحریکوں کو سمجھنے کےلیے یہ بھی 
ضروری ے کہ بنکال میں اسلام اور سسلانوں کی آمد کا تذکرہ کیا جائۓ اور 
ان کی آمد نے جو عمل اور ردعمل پیدا کیا اس کو سمجھا جاۓ ۔ کیوں کہ 
اسی عمل اور ردعمل سے ہم ختلف ؾذیبوں اور ثقافتوں کی آویزش اور 
آسیزش کے دونوں عملوں کو سمجھ سکیں کے اور اسی ہے مسلانوں کی 
خصوص تمحریکوں کا سائنسی بنیادوں پر تجزیں کرسکیں کے ۔ 

بنگال میں اسلامی اور عربی اثرات کے متعلق جو تحقیقی ہوئی ے 
اس سے ایک بات واضح ہوق ے ”کہ مشرق پاکستان میں جو بندراہیں ہیں 
ان کےگرد و نواح میں عربوں کی آمد و رفت ٭سلانوں کے بتکال پر قبضے ہے 
کاق پہلے شروع ہوگئی تھی ۔ جہاں‌تنک بنگال کے اکثر علاقوں پر مسلانوں 
کے قبضے کا تعلق ے وہ تیرہویی صدی کے آغاز کے ساتھ ہی شروع 
ہوگیا تھا ۔ کیو ں کہ ١۱ع‏ ہی میں مچد بن بختیار خلجی ۓ بنگال کے وسیع 
علاقے پر اپنا پرچم لہرایا تھا ۔ اور اسی پرچم کے ہمراہ مد بن بختیار ے 
جلو میں مسلانوں کے ختلف طبقات گروہ اندر گروہ نہ صرف اس نئے خطے 
میں پہنچنے شروع ہوگۓے تھے بلکہ انھوں نے یہاں آباد ہوۓ کا بھی فیصلہ 
کڑلیا تھا ابتذا: ىن/زیاوٰة تی فوجی افسر ء تاجر ء درباری اور ان نو آباد 
درباروں میں طالع آزمائی کرۓ والے افراد سبھی شامل تھے ۔ ان میں صوف ء 
درویش ء عالم ء فاضل ء ان کے مریدان باصفا اور شاکرد بھی اس خطے میں 
پہنچنا شروع ہوۓ ۔ اور اس طرح عرب ء ترک و انغان مسلانوں کے اسی 
ریط ی اختلاط نٹ رینکال میں :لملاٹی اثرات: کو جم ردیاپ جہان:ٹک چٹکانک 
اور کھلنا کی بندراہوں کا تعلق ے ء تاریخ کی چھان پھٹک کرۓ والے 
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جالتے ہیں کہ یہاں عربوں کی آمد اور ان کے اثرات کی چھاپ بد بن بختیار 
کی آمد ہے ایک صدی پہلے ہی شروع ہوگئی تھی ء چناں‌چہ بارہویں صدی 
ہی میں اس خطے کی زبان میں عرب الفاظ کی آمیزش کی نشان دہی ہوٹی ے ۔ 
اور اسی سے یہ اندازہ ہوتا ے کہ وہاں عرب تاجروں ک تجارت اتی ترق پزیر 
ہوگی کہ انھوں نے اپنے عارضی قیام کے لیے بستیاں بھی آباد کرلی 
ہوں گی ۔ کیو ں‌کہ کسی نی زبان کے الفاظ کی آمیزش اس وقت تک وجود 
میں نہیں آیا کرق جب تک ان کے بولنے والوں کا ربط و اختلاط بہت 
گرا اور رات دن کا ئت ہو۔ ین ہیی ڑ وسکتا تھا کٹ صرفت غربوۃ کے 
بندرگاہوں سے گزر جائے ہے بنگلہ میں عر الفاظ کی آمیزش ہوگئی ہو۔ 
ظاہر ے عرب تاجروں نے ان بندراہوں کے قرب و جوار میں اپنی 
بستیاں آباد کی ہوں گی اوریہاں میل جول بڑھایا ہوگا ۔ اسی صورت میں 
عربی کی اتی گہری چھاپ مقامی بنگلہ پر پڑی ہوگ ۔ بنگلہ ادب پر جو 
اثر عربی زبان کا پڑا اس کا پرتو اب بھی تلاش کیا جاسکتا ے ۔ صرف بھی 
نہیں بلکہ بنکلہ کے ادیبوں نۓ ان اسلامی اور عربی اثرات کو ہندو مذہب کےلیے 
خطرہ بھی سمجھا تھاکیو ں کہ ہندو معاشرہ ایک ممحدود اورعلیحدگ‌پسند معاشرہ 
رہاے ۔ ان پر باہر کے اثرات کبھی نہیں پڑے تھے اور بالخصوص سمندر پار 
کے اثرا تکو تو وہ مذہہی طور پر منحوس تصورکرتے تھے۔ چناںچہ ان اثرات 
کے خلاف آواز بھی اٹھائی گئی ۔ بنکا ی کا مشہور شاعر کرق نواس ان 
عربی اثرات کے خلاف احتجاج کرتے ہوۓ خود اپنے دادا تاراسنگھ اوجھا 
کا ذکر کرتا ے جو مہاراجا دھنوج مردھان کا دربازی تھا ء لیکن اس نے 
عربوں کی آمد و رفت اور ان کے اثرات سے گھہرا کر اس علافے ہی کو 
خبریاد کہنے کا فیصلہ کیا اور مغری بنگال میں جا آباد ہوا ۔ اس ایک 
واقعے ے اس ردعمل کا اندازہ ہوسکتا ہے جو ہندو مت کے کثر پبیروؤں 
ہیں اس نی تہذیب اور لئے مذہب کی آمد سے ہوا ہوگا۔ 

ہم عام طور پر صرف ایک ردعمل حسوس کرے ہیں کہ سسلإانوں 
کی آمد ہے ہندوستان کے پہلے بسنے والوں میں ایک خوش گوار تبدیلی آئی 
لیکن ہم یہ فراموش کر جاۓ ہیں کہ نئی تبذیب کے غلاف شدید ردعمل بھی 
ایک قدرق فعل ے ۔ اور ہندوستان بھی اس قدرق ردعمل ہے مستثنینہی رثات 
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بنگال کے سسلانوں ی تمذیی اور سماجی تار پر جو کام حال میں 
ہوا ے اس کے مطابق اندازہ لکایا گیا ے کہ مغلوں کی آمد تک بنگال میں 
مسلإنوں کی تعداد مس لاکھ تھی ؛ لیکن جب ایسٹ انڈیا کمہنی بتگال پر 
قابض ہوگئی اور اس کے بعد .ےے رع میں اس خطے کو ہولناک قحط کا 
ناما کرنا پڑا تو اس وقت مسلائون کی تعداد ایک کروڑ چھ لا کو تھی ۔ 
ان میں .سم لاکھ ےء ہزار مسلان ان ترکوں ء.افغانوں اور عربوں کی نسل 
میں سے تھے جو مختاف ادوار میں نقل مکانی کرکے اس خطے میں آ کر آباد 
ہوگئے تھے ۔ اور بقایا ےے لاکھ سم ہزار ایسے مسلان تھے جو نما 
بنکاللی تھے ء اور انھوں ۓ ختلف زمانوں میں اسلام قبول کر لیا تھا ۔ 
رد عمل 

ان اعداد و شر کی روشنی میں دیکھا جائۓ تو معلوم ہوگا کہ مسلانوں 
کی بہت بھاری ا کثریت ایسی تھی جو خود بنگال کے معاشرے ہے کٹکر 
نئے مذہب :میں داخل ہوگئی تھی ۔ اب ان میں دو قسم کے لوگ تھے ء 
ایک تو اوپر کے طبقے کے ہندو تھے جو سسلانوں کی تہذیی برتری اور 
ان ى اعلٰی مذوی اقدار ہے متاثر ہوکر مسلإان ہوگئے تھے ۔ اسی اوپر 
کے طبقے میں ایک حصہ ایسا بھی ہوگا جو دنیاوی مفادات کی خاطر 
تبدیلی مذہب کے لے آمادہ ہوا ہوگا ۔ جہاں تک لے طبقوں کا تعلق ے 
آٹھوں ے ہندو معاشرے کی ذات پات کی کٹھن تقس و تفریق اور پابندیوں 
سے چھٹکارا پاۓے کے لیے اسلام قبول کیا ہوگا ۔ اور ان کے دل میں ہندو وی 
اعلٰی ذات کے خلاف جو ئفرت چھپی ہوئی ہوگ اسے اپنے ہمراہ ہی لےکر 
اسلام میں داخل ہوۓ ہوں گے ۔ جو شودر کل تک برہمن کے قریب سے 
نہیں گزر سکتا ہوکا وہ کلم پڑھنے کے بعد اپنے کو ئە صرف اس کے برابر 
تصور کرے لکا ہوگا بلکه اس سے بھی اعللی حیثیٹ کا مالک ہوگیا ہوا 
کیوںکہ اس نے بادشاہء وقت کا دین اختیار کرلیا تھا ۔ اس تبدیلی نے اگر 
ایک طرف اس شودر کے ائدر زبردست نفسیاتی پیجان پیداکیا ہوگا تو دوسری 
طرف اس اعلی ذات کے ہندو میں بھی تو اضطراب اور ہے چینی پیدا ہوئی 
ہوک اور وہ ایک شدید غصے کا ٹکار ہوا ہوکا ۔ کیو ں کہ وہ کیسے گوارا 
کر سکتا تھا کہ صدیوں ہے جو ذات اس کے سامنے آنکھ اٹھا کر نہ چل 
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سکتی تھی ء وہ اب اس کی برابری کا دعوعل کرے ۔ اس لیے ہندوستان کے 
دوسرے خطوں کی طرح بہاں بنگال میں بھی دو قسم کے ردعمل کا پیدا 
ہونا قدرق اس تھا ۔ چناں‌چہ ید دوسرا ردعمل تھا جس نے ہندوؤں کے 
اندر ایسی اصلاحی تحریکیں پیدا کیں جو ایک طرف سسلإنوں اور اسلام نے 
متاثر ضرور ہوئیں لیکن ساتھ ہی ان کی بنیاد اسلام دشمنی پر استوار ہوئی ۔ 
اور انْ کا مقصد پندو معاشرے اور پندو دھرم کو اسلام کے اثرات سے 
حفوظ کرنا ٹھہرا ۔ ان تحریکوں نے دراصل اعللی ذات کے ہندوؤن کے 
غص ےکو جو ان کے اندر نیچ ذات کے مسلالوں کے خلاف تھا ء دوام بخشاء 
اور اس طرح آتش التقام کو ہمیشہ ہمیشہ کے لیے سلگتے رہۓ دیا ان 
تحریکوں نے اسے تناور درخت بنایا اور ہندوؤں کو قائل کردیا کہ یہ سمام 
مسلان دراصل ہارے غدار ہیں ۔ انھوں نۓ پندو دھرم کو دغا دی ے اور 
بغاوت کی سے ء؛ اس لیے گردن زدنی ہیں ۔ 

جب تک سسلان حاکم رے یہ انتقام اور نفرت ی آگ سینوں میں 
دی رہی لیکن جیسے پی سسل|انوں کی حا کمیت ختم ہوئی یہ نفرت کی چنگاری 
الاؤ میں تبدیل ہوگئی ۔ ایک طرف اگر یں ہندو اس سلإن کے خلاف 
نفرت دباۓ ہوئۓ تھا تو دوسری طرف دیہات میں بسے والا شودر اور اچھوت 
جس نے اسلام قبول کرلیا تھا ء اعلی ذات کے ہندو کے خلاف ایک شدید 
نفرت لیے ہوۓ تھا اور آتش انتقام میں جل رہا تھا ۔ کیو ں کہ وہ حسوس 
کر رہا تھا کے صذیوت تک اس پر ای اغالی اف کے زندو ے ظا کے 
پہاڑ توڑے ہیں ۔ مسلان حاکموں کے چلے جائے سے اسے یہ ڈر مارے ڈال 
وا کی و ا شر ا ا ا ا 

اس طرح بنکا لی معاشرے میں نفرت کے دھارے ختلف سمتوں میں سے 
پیوے ہیں ۔ اور معاشی اتھل پتھل نے ان دھاروں کو محر بیکراں میں 
تبدیل کردیا ۔ لیکن نفرت کے اس مجر بمکراں میں ایکتا اور مذاہب کی 
یکانگت کی اساس پر بھی کئی ایک تریکیں ابھریں ۔ بنکالی ادب میں اسلام 
اور مسلانوں کے بارے میں دونوں قسم کے جذبات کی عکاسی موجود ے ۔ 
ایک طرف نفرت اور غصے کی فراوانی ے اور دوسری طرف مبت اور عقیدت 
کا اظہار ے ۔ 
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بنکلہ کے مشہور ادیب شیخ چاند اس بات کے شاہد ہیں کہ ا کر ایک 
برہمن مسلان ہوجاتا تو پھر وہ اپنے پورے خاندان کو اس نئے مذہب کا 
قائل کرتا ٤‏ حيّل کہ وہ بھی یہ نیا مذہب قبول کرلیتے ۔ بھی نہیں بلک خود 
بنگلہ میں صوفیاے کرام کی زندگیاں ایسے واقعات ہے بھری پڑی ہیں کہ 
انھوں نے ہندو پنڈتوں اور عالموں سے مناظرے کے اور جب یہ پنڈت 
دلائل کے میدان میں مات کھا گئۓے تو پورا گاؤں مشرف بہ اسلام ہوگیا ۔ 
خود شیخ جلال الدین .تہریزی کو یہ واقعہ پیش آیا تھا کہ بہت ہے مقامی 
جوگیوں ۓ جلال تبریزی ہے مناظرے کے اور آخر میں جب لاجواب 
ہوگۓے تو صداقت اسلام کے قائل ہوگۓ اور مسلإان ہوگئے ۔ 


گیارھواں باب 


مسلمانوں اکا دو میں بنگال کی ھندو تحریکں 
دھرما 


بنگال میں تبرہویں صدی کے بعد ایسی تحریکیں پنپتی شروع 
ہوئیں جو اسلام ہے متاثر تھیں ‏ اور ہندو مت کو بت پرستی ء 
ذات پات کی تفریق اور دوسری آلائشوں اور بدعتوں سے پاک 
کرنا چاہتی تھیں ۔ اسی قبیل میں دھرما ی تحریک آقی ے ۔ اس 
کیزیکت کا" عبیر'عتلف ' اذیا (جنؿ میں بودھ واہندو مت اور 
اسلام شامل تھے) کی تعلیات کی آمیزش ہے اٹھایا گیا تھا ۔ 


بنگال میں اسلام کے اس پھیلاؤ ۓ ہندوؤن کے اندر ایسی تحریکوں 
اور رہناؤں کو جم دیا جو اپنے قدچ کو کو اور زیادہ مضبوطی ہے 
تھاہے رکھنے کی راہیں تلاش کرنۓ لگے ۔ اور مسلانوں ک تہذیب و دین کی 
مقبولیت کے بڑھتے ہوۓ سیلاب کے آگر بند باندہنے کے لیے کمربستہ 
ہوگئے۔ چنا‌چہ اسلام کی یلغار کو روکنے کے لیے شاستروں کی از سرنو 
قدوین کا کام شروع ہوا تاکہ انھیں اسلام کی تعلیات کے ہم پلہ بنایا جاسکے۔ 
سلا پانی اور وری پاس پتّی اسی قبیل کے رہن تھے ۔ یہ دونوں رہن| چودھویں 
صدی میں پیدا ہوۓ ۔ پھر سولہویں صدی میں پنڈت رگھو نندن ۓ بدیشی 
اثرات کے خلاف ایک تحریک منظم کی ۔ انٹھی کے جلو میں نولو پنچٹن 
ے مسل|ن اور اسلام خالف تحریک کی ٹیو رکھی ۔ 

ان کے مقابلے میں ہندوؤں میں ایسی تحریکیں بھی پنہی شروع ہوئیں 
جو اسلام سے متاثر تھیں اور پندو مت کو بت پرستی ٭ ذات پات اور 
دوسری آلائشوں اور بدعتوں سے پا ک کرنا چاہتی تھیں ۔ اس قبیل میں 
دھرىا کی تحریک آق ے ۔ 

یں تحریک بدھ مت ء ہندومت اور اسلام کی تعلیات کے ملغوبے ہے 
تیار ی گئی تھی ۔ اس نے پنڈتوں کے مظالم کے خلاف زبردست آواز اٹھائی ۔ 
اس زم ےی نظموق میں جگ: جّگہ پنڈتوں کے۔ان مظالم کا تذکرۃ لٹا ۓ ۔ 
اس تحریک کی اساس خدا کی وحدانیت پر رکھی گئی ۔ اس نے ذات پات 
کی ممیز کے خلاف بھی آواز بلند کی اور نعرہ لگایا کہ تمام انسان برابر ہیں ۔ 
بھی نہیں بلک اس دھرما تحریک نے مسلانوں کے ہاں کی قربائی کی رسم کو 
بھی اپنا لیا ۔ چناں‌چۂ اس تحریک نے اچھوتوں ؛ شودروں اور چنڈالوں کی 
تعلِم اور ان میں اس نۓے دھرم کے پرچار کی طرف بہت دھیان دیا ۔ بنگالی 
ادب کی تارب میں جابجا برہمنوں کے مظالم اور مسلانوں کے ذریعے ان سے 
کلو خلاصی کے متعلق کئی داستانیں اس" زماۓ میں قلمبند کی گئیں ۔ تمدن 
پند پر اسلامی اثرات کے متعلق ڈاکٹر تارا چند نے جو معرک'ہٗالا را کامکیاے 
اس میں ان اثرات کا تفصیلی ذکر ے ء اور ان کاکہنا ‏ ے کہ یہ سب کی سب 


م۰۳ 


برقفشسن 


داستائیں دھرما جیسی روح افزا تحریک: سے متاثر ہوۓ والے ادیبونِ کی تخلیق 
تھیں ۔ چناں‌چہ راماۓ پنڈت ۓ اپن یکتاب سنی پوران میں برہمنوں اورمسلانوں 
کے درمیان ایک آزادائہ جنگ کا تذ کرہ قلمبندکیا ے ۔ جےپور اور مالدہ میں 
ویاک برہمنوں کے سولہ سو گھرائوں نے اپنی قوت کو ایک جگہ مجتیم 
کر لیا تھا و لوک میں کی او از وا او کی راہ ہہ 
ستدھرمیوں (بدھوں )کو لعن طع ن کرتے تھے اور مار دیاکرے تھے جو انھیں 
دعرم دان ادا نہیں کیا کرتے تھے ۔ یہ لوگ ویدوں مین ہے منتر پڑعتے اور 
ان ہے منہ سے آگ نطلنرلگتی تھی ۔ ست دھرم کے پروتار یہ منظر دیکھکر 
لرزہ بر اندام ہو جایا کرتے تھے اور دھرما ہے دعائیں مانگا کرتے تھے ۔ 
اس ناڑک موقع پر اس کے علاوہ .ان کا اور کون مددکار ہوسکتا تھا ! 
اس طرح برہەنوں ۓ خلوق خدا کو ہلاک کرنا شروع کیا اور دنیا میں 
جہر و تشدد کا دور دورہ ہونا شروع ہوا ۔ یہ اکفتہ بہ حالّت دیکھ کر 
دھرما جو بیکنٹھ میں رہتا تھا ء بہت مغموم ہوا اور وہ مسلان کے بھیس میں 
دنیا میں آیا ۔ اس کے سر پر سیاہ ٹوپی اور ہاتھ میں کان تھی ؛ وہ گھوڑے 
پر سوار تھا ء اور اس کو خدا کہا جاتا تھا ۔ نرنجن بہشت میں خود اوتار 
ب نگیا ۔ تمام دیوتاؤں نے ہمخیال ہوکر پاجامے پہئے۔ برہا تچدصلى القهعلیدوسام 
کی صورتِ میں اوتار بن کر آیا ۔ وشنو پیغمبر اور شیو آدم علیەالسلام کی شکل 
میں اوتار ب نکر ظاہر ہوۓ ‏ گنیش غازی اور کارتیک قاضی بن کر آیا ۔ ارد 
شیخ ء _اندر مولانا اور بہشت ے رشی اور فقر تچ کی کے 3 اقات و مہتاب 
اور دوسرے دیوتا پیادہ سپاہیوں کی حیثیت سے آئۓ اور ڈھول بجانا شروع 
کردیا ۔ چنڈی دیوی حیا بی کی صورت میں اور پدماویق پبی نور کی 
شکل میں اوتار بن کر آئیں -۔ سب دیوتا ہم خیال ہو کر جے پور میں داخل 
ہوگئے۔ انھوں ۓے مندر مٹھ توڑ دے اور *یگیر + بگبر'“ پکارتے لگے۔ واماۓ 
پنڈت ء دھرما کے قدموں پر گر کر یوں نغمہ سرا ہوتاے ۔ 

صرف بہی نہیں بلک دھرما تحریک کے جو بھجن بنکالی عوام میں مقبول 
اور زبان زد عام ہوۓ ان میں بھی مسلانوں کے عقائد اور تصورات ک 
چھاپ خاصی نمایاں ے ۔ ان بھجنوں اور نظموں میں برہمٹوں کہ خلاف 
شدید نفرت اور غیظ و غضب کا جگہ جگہ ذکر ملتا ے ۔ مشہور بھجن 


(۵ 


دھرما پوچا ہیں کہا گیا ے : 
”اب دھار بھنگ کی بابت سنو! کھنکر اپنا من مغرب کی طرف 
کرکے عبادت کر رہ ے ۔؛؛ 
”بعض لوگ اللہ کی عبادت کرتے ہیں ۔؛؛ 
”اور بعض لوگ عل یکرمالقہ وجہہ کی اور بعض حمودسائیں ی۔؟“ 
''میاں نہ جاندار چیزیں مارتاے اور نہ مردار جانو رکھاتا ے۔؛ٴ 
”وہ دھیمی آپچ پر اپنا کھانا پکا رہا ے ۔؟“ 
'٭ذات کا امتیاز آہستہ آہستد ختم ہو جائۓ کا ۔؟؛ 
کیوں کت دیکھوا' ایک بندو خائنات من ایک مشلات گا 
ہے 4) 
”'خداے رحان نے ایک اجلاس بلایا ے ۔)؛ 
”غروب پوچھ رہا ے اور دھرم یہ فیصلہ کر رہا ے کہ سب 
سے پہلے خدا کہاں پیدا ہوا ۔)؛ 
”اے خدا ! میں جانتا ہوں تو ہی سب سے بالاو اولٰی ے ۔ 
میں تیرے ہونٹوں سے قرآن سٹنے کا کیسا آرزو مند ہوں ۔؟“؛ 
”'فرنچن اللہ بن کر رحمتیں برساۓۓ کا ۔؟؟ 
دا ک رتا امن کے دن اقطت کے غضب' میں ائن 1ک 
”'چیتاؤنی بد چیتاؤنی اس طرح خمم ہوتی ہیں ۔“ 
”خدا کرے اور پیر و پیغمبر ہارے سروں پر رحمتیں برسائیں 
اور پارے مہیب دشمن قطب کے قہر و غضب میں آئیں!؛؛ 
”اس طرح واماۓغ پنڈت‌ئنے صرف چیتاؤنی پڑھی (اور وہ امید کرتا 
ے کہ ) سائیں پیشوا اس پر افضال و انجام فرماۓ کا ۔“؛ 


بارھوان باب 


دواثرات - بنگلە کی نشووثما اور ایگتا یىی حریک 


”'بنگا ی زبان کا عروج اور ایک بلند ادبی مقام کا حصول ختلف 
اثرات کا نتیجہ ے ۔ اور اس میں کوئی شبە نہیں کہ ان اثرات 
میں سب سے اہم اثر مسلانوں کی فتح ے ۔ 

اگر مسلإن بر سر اقتدار نہ آتے اور ان کی جگہ ہندو راے 
آزاد و خود ختار رہتے تو پھر سشکل ہی ہے بنکا یکو شاہی دربار 
میں رسائی حاصل ہوق ۔'““ 


مسلالوں کی آمد ہے بل ہی ہندو عاشرے میں ایک .امھارابی کیفیت 
موچود تھی اور پراۓ مذہب میں تبدیلی کے آثار نمایاں ہو رے تھے ۔ ایک 
طرفِ بدھ مت کی قلب ماہیت ہو رہی تھی ؛ دوسری طرف پرانوں کی تعلمات 
کا زور ہو رہا تھا ۔ شیو اور انترک کی تحریکوں کی گویخ بھی کے دے 
ربی تھی۔۔ .شرفیکاہ پنگالئ. معاشرے میں ن تھریکوں اور نار کا لو 
تیار ہو رہا تھا - . اسی زماے :میں راجگان پالا اۓ ہندومت اور اس یی قدامت 
پرسّی کو زبردست سہارا دیا ۔ ان راجاؤں نے ہندو مت کے تسلط کے لیر 
حکوہت کے وسائل کو بھی پوری طرح استعال کیا اور۔اس طرح اس کے احیا 
کی نحریک کی بنیاد پڑی ۔ چوں‌کہ اس تحریک کی پشت ک1 خاق ذربار کی 
طرف سے ہورہی تھی اس لےقدرق اس تھاکہ اس تحریک میں تشدد ممایاں‌ہو 
چناں‌چہ یہ بہتحد تک تشدد کا مظہر بھی بن گئی ء اور برہمنوں کی اجارەداری 
پھر سے بحال ہوئی ۔ مور ہوجا کا بھی زور بڑھا ۔ ساتھ ہی اس تحریک کی زبان 
سنسکرت ٹھہری ے ‏ چو ںکہ سنسکرت عوام کی زبان نہ تھی ء اس لے 
اس کے اصرار کے باعث۔عوام اس تحریک سے اور بھی دور ہو گے ۔ ۔ ان کا 
اعتقاد . اپنے پراۓ مذاہب اور تعلمات پر جو پرانک ہندومت ہے مختلف تھے 
اور زیادہ بختد ہویے لگا نیہ دورست ےکہ ان اعتقادات کا کھل مکھلا اظہار 
ہوتا تھا ء لیکن لوگوں میں ایک ہیجانی کیفیت ضرور موجود تھی ۔ ایک 
طرف پرانوں کا پندو مذہب رواج پا رہا تھا تو دوسری طرف پراۓ ادیان 
بھی موجود تھے اور ان میں ایک خاموش قسم کا تصادم بھی حسوس 
ہو رہا تھا ۔ اس فضا میں مسلانوں کی آمد ہوئی ٤‏ ان کی تعلیات نے اپنا 
عمل شرو عکیا۔ 

مسلانوں کی آمد ے بنگال کے معاشرے کے جس شعبے کو سب ہے 
پہلے متاثر کیا وہ بنگلہ زبان تھی ۔ مسلإن فاتحین کے ہمراہ عالموں ء صوفیوں 
اور بزرگان دین کے جو گروہ اس خطے میں آۓ ؛ انھوں نے اپنی تعلیات کے 
اظہار کے لیے عام باشندوں کی زبان ہ یکو وسیلہ بنایاء اور لہ صرف خود ایے 
سیکھا بلکہ اس کی نشو و ٴا کے لیے پوری کوشش کی ۔ اس سے سنسکرت 





کا 


م۳( 


کا لفوق غمم ہوا اور سٹسکرت کے تفویق کےا ساتھٴ ہی برہعنول اک ائنؾگروہ 
کا بھی زور ٹوٹ گیا جو اس زبان کے سہارے اپنی :برتری کا لوہامنوا: ہا تھا 
ساتھ ہی بنگلہ ی ترق کو بھی زبردست مہمیز لگی ۔ چناں‌چۂ دلیش چناز سن 
بٹگالی ادب کی تاریخ میں رقممطراز ے : 

''بنگالی زبان کا عروج اور ایک بلند اد مقام کا حصؤل 

ختلف اثرات کا نتیجہ ے ۔ اور اس میق کوئی شک نہقٴ کہ ان 

اثرات میں سب ہے اہم اثر سسلانوں کی فتح سے ۔ اگر مسلان 

بر سر اقتدار لہ آۓ اور ان کی جگہ ہندو راے آزاذ و خود متار 

رہتے تو پھر مشکل ہی سے بنکا ی کو شاہی ذربار مین رسائی 

حاصل ہوقی ۔؟؛ 

دنیش چندر ۓ یہ ایک تاریخی حقیقت بیان کی ے :“اسی سے ہرانک 
ہندو مت اور عوام میں ٭بعد کا اندازہ ہوتا ے ۔ چتٹایچە اس: ؛بعد کو دور 
کرتے کےلیے بھی مسلإان حکمرانوں ہی ۓ قدم اٹهھایا اس طرح ہے ہندوست 
کے مقید اد ب کو سٹسکزت کی زنچبروں ہے آزاد کر کے بنگلہ کے ذریعے عوام 
تک ہنچنے میں مدذ دی ۔ ناصر شاہ نے جو ۲۵٣۱ع‏ تککوڑ کا جاکم ٹھاء 
سہابھارت کا بنگاہ میں ترجەہ کرایا ۔ٴاسی طرخ حسین بھاہ کی ری مین 
بھگوت گیتا کا بنگلہ میں ترجمد ہوا ۔ 

بنگال میں ایک اور عمل بھی وجود میں آیا اور یں صرف بنگال ہی-میں 
نہیں بلکہ:ہندوستان کے دو۔رے غطوں ہیں بھی :اپنے اپنے؛دور نین:ہرونےکار 
آیا تھا۔ یہ عمل تھا ہندو اور':سملانوں کے اختلاط کا سی بنیاذ: پر اختلاف 
علاقوں میں‌کئی ایک تحریکیں ابھریں ء جو نہ ہندو مت کو من و عن تسلم 
کرتی نہ اسلامکو ؛ بلکہ یہ انسان کی انسانیت اور انسان دوسٹی کے.جذبات 
کت متح رک کرتیں دای وحدانیت کی اساس و بئیاد پر جمام انسائوں کی 
ایکتا پر زور دیتیں ۔ دراصل ہندوستان میں جہاں کے زرعی :نظام میں ایک 
زبردست ٹھہراؤ اور سکون تھا ء وہان .اس قسم کی ایکتا کی تحریکوںکی شدید 
ضرورت تھی تاکہ نظریات کی آمیزش ہے جو آویزش ساج :اور معاشرے میں 
چنم لےرہی تھی اور اس ہے جو لتاج پیدا ہو رے تھے ء وہ نہ ہوں ء بلک 
اسن و اسان ہے پندو اور ٭سلإان ایک دوسرے میں‌گھلمل جائی ۔ اس عمل 


۱۴۱ 


کے متعلق دلیش چندر ۓ اپنا رد عەل یوں ظاہر کیا سے : 

”اس زساےۓ تک سسلان اپنا زورآور اور زندہ مذہب لے .کر 

بنکال آچکے تھے.۔ ان کے قرآن نے جس کو وہ الہامی :مانتے 

تھے ؛ یہ نظریں پیش کیا کہ اسلام ہکا خدا مومنین کی مدد کرتا 

سے اوز یٹکرین کو تیاہ و:ہرباد کر تا ے ۔ ایک شخصی خدا 

7 متعلق اسلام دا عان حکم کا اس ملک میں یں رد سا 

ہوا کہ جہاں ایسے, مذاہب پیدا ہوۓ جن ہیں.الوہیتب ؛خصی 

عنصر غالب تھا ۔ اس 0ط شاکتا اور وشنوئی او بے ترق 

کی ء اور شیویت بت اپنےغم سمشخص نصب العبن اور اس تصوف 

کے جس کی رو سے ادوتیت ء ا ا کے مرا کک 

پہنچ سکتا تھا ء رفتہ رفتہ کوشہٴ اکتامی مین حا پڑا ۔ کموں کہ 

عواماس کے نظریاتی تصورات و تخیلا ت کو سمجھنے ہے قاصر تھے۔؛“ 

بنکال میں اسلام اور بتکا لی عوام کے میل جول نے کئی ایک امتزاجی 
ادیان کو جم دیا ۔ اور ایک دوسرے کی تقریبات ء.مذڑوی مہوار اور دوسری 
ساجی روایات و رسومات کو اپنا لیا گیا ۔ اس سے :یب سمجھنا کہ یں عمل 
صرف ہندوؤں میں ہوا غلط ے ٤‏ خود سسلانوں تے بھی بہت حد تک:ہندوؤںَ 
ک رسوم اور تقریبات کو قبول کیا ۔ اور اس ی وجہ ایک اور ہو ایتھی کہ 
جو بندو مسلان ہوۓ انھوں نے اسلام کے بڑے بڑۓ اصول تو تسلم 
کرلیے لیکن روزےہ زندگ اور رہن سہن کے طریقوں کو ترک نہیں کیا - 
وہ بھی نۓمسلانوں کی زندگ کا حصہ ہی تصور ہوۓ لگے۔ اس کے ساتھ ساتھ 
خود بدیثی مسا|ان جو بادشاہوں کے ساتھ آۓے تھے ؛ رہن سہن کے 
پندوانی طریقوں ہے متاثر ہوۓ بغیر ند رہ سکے ۔ چناں‌چہ اس اختلاط اور 
ایک دوسرے کے اثر نے پندو مسلانوں کے مذہیٰ تہواروں بت شریک 
ہوے ء فال تکالے ؛ قرآن کا احترام کرتے ٤‏ مسلان پیروں اور صوفیا کے 
مزاروں پر جاےء وہاں منتیں مانگتے ۔ اسی طرح مسلان ہولی ء دیوا ی اور 
درگا پوجا کی تقریبات میں شریک ہوے ؛ دریاؤں ؛ پهاڑوں کو مقدس مانتےء 
٭ دعائیں مانگتے اور چڑھاوے چڑھاتے ۔ چناں چہ بقول ڈاکٹر تاراچند ‏ 
”اس بگانگت ہے اپک مشت رکہ خدا ستباپیں یی عہادت کو بنکال میں فروغ ہوا 


م۳ 


جسے ہندو اور مسلان دونوں پوجتے تھے۔ خیال کیا چ'قا سے کہ شہئشاہ 
گوڑ حسین شاہ اس مذہب کا بانی تھا ۔ اور اگر یہ خیال 'درست ہۓے تو پھر 
حسین شاہ کو شہرۂ آفاق شہنشاہ اکہر کا پیش رو سمجھنا چاہیے ۔ ٤‏ 

حقیقت یہ ے کہ ہندوؤں اور مسلانوں کے اس اختلاط نے سب ہے 
مؤثر اور بنگال کی مقبول ترین تحریک کو جنم دیا ۔ یہ تحریک چتتنیا اپنے 
بانی ہی۔کے ام سے موسوم ہوئی ۔ اس آۓ اور اس ہے متاثر شدہ تحریکوں نے 
سال ہا سال تک بنگال کے عوام کو جن میں ہندو اور مسلان سبھی شامل 
تھے ء بہت حد تک متحرک و متاثر کیا ۔ اس تحریک کی مقبولیت کا تذکرہ 
بنکالی زبان و ادب کی تاریخ میں موجود ے : 

” برہمنوں کی قوت جابرانہ ہوگئی تھی اور جتنا جتنا کؤان مت 

جاند ہوتل گیا اتنے بی ذات 'پات : کے غوابطا“مدید ٹز 

ہوتۓ گئے۔ برہمن تو بہتر تصورات پر قائح تھے:گر ذات پات کی 

پابندیوں ہے انسانوں کے درمیان خلیج وسیع سے وسیع تر ہویق 

جاتی تھی ۔ مغاشرے کا تھلا طبقن اوتچے طہقے کے اسَتبداد تلے 

کراہ رہا تھا ۔ اوچے طبقے نے اس پر تعلیم کے دروازے بند 

کر رکھے تھے ۔ ان کو اعللٰی زندی تک رسائی ہے بھی حرؤوم 

کردیا تھا ۔ اور لئے مکتب خیال پرانک مت پر برہمٹوں کا 

اجار قائحم ہوگیا تھا جیسے کسی منڈی کی جنس ہو۔ مگز 

آقن کے اہ لئ اکاوأ کافوسالائا ٹون دو ہت 

جمہوری تصورات اس معاشرے: ہین داخل ہوگئۓ۔ ان 

تصورات نے معاشرے ہیں ایک غمیر تیار کیا جِسے چیتنیا 

ے مرتکز کرلیا ۔ وہ ۵ء ۱ع میں برہمن ماں باپ کے ہاں تدیا 

کے مقام پر پیدا ہوا تھا ۔ ابھی بچہ ہی تھا کہ اس کا باپ فوت 

ہوگیا ۔ ماں؛ۓ اس کو:ایکك مارنۓا مق ذاقل کڑڈیا داجہاں 

وہ منطق اور صرف وو میں ماہر ہوگیا ۔ اٹھارہ برس کی عمر 

میں اس کی شادی ہوگئیء اور بیس برس کی عمر میں درس و تعلع 

دینے لگا ۔ بعدہ اس پر ایسا جذبۃ و جوش طاری ہوا جس نے 

بہت ہے ہا اخلاص ہندوؤں کو ترک دنیا کي طرف مائل کردیا 


۳'۴۳۴ 


تھا ۔ اس نے بھی گھر بار چھوڑ دیا اور سارے ملک میں 
گھوہتا پھرا ‏ اپنے سفر کے دوران میں سادھوؤں اور فقیروں نے 
اس کا ملنا رہا ۔ کرشن داس نے اس کی سوا عمری لکھی ے ۔ 
اس میں بندرا بن کے قریب چیننیا کی پٹھانوں سے ملاقات کا ذکر 
ان الفاظ میں کیا ے ٠‏ 
”'سیاہ لباس میں ملبوس ایک سنجیدہ مسلإان کا دل ء جس کو 
پیر کہتے تھے ء استاد (چیتنیا) کو دیکھ کر پگھل گیا ۔ اس 
پٹھان ۓ اپنی سقدسٰ کتاب کا نظریہ' توحید اور ایک مشٹرزک 
خدا کا تصور پیش کیا ۔ نگر استاد ۓ اس کو رد کردیا ۔ 
چینٹیا کی زندگی میں بہت ہے ایسے واقعات ہیں ء جن ہے ثابت 
ہوتا ے کہ اس کو ”یوون دل وجان ہے پیارا تھا “٤‏ 
چیتنیا کی "یون ہے محبت مشکوک سہی مگر اس میں کوئی شک نہیں 
کہ اس کی تعلم "یون ہے متاثر تھی ۔ یں من رع میں فوت ہوگیا ۔ 
کرشن داس نے دو جملوں میں چیننیامت کا خلاصہ بتلا دیا ے ۔ وہ 
کہتا ے : 
١‏ ۔ ” اگر کوئی:شخض کرشن کی پرستض کرٹا ے اور اپنے 
گرو کی خدمت بجا لاتا ے تو اس کو دام فریب سے نجات 
مل گئی اور کرشن کے چرنوں میں جا پہنچا ۔ 
یں ہوا و ہوس اور ذات پات پر نی مذہی شعار کو ٹر 
کرکے (سچا وشنو) ے سی کے عالم میں کرشن کے پاس 
پٹاہ لیتا ے ۔٤٤‏ 
اس طرح چیننیا برہمنوں کے مذبٍی شعائر کی تردید کرتا ے اور 
ہری پر ابمان 'لاۓٴکی تعلمِ دیتا نے .اس کے نزدیک عبادت عبت و عق 
خود باختگی و شود سرد اور اینے رقص و سرود ہے عبارت ے جس میں 
ایسی حالت وجد پیذا ہوجاۓ جس سے خدا کی حضوری کا ادراک 
ہوجاۓ ۔ بلا امتیاز مذہب و ملت تمام لوگ اس قسم کی عبادت کرۓے کے 
اہل ہیں ۔ چیتنیا کے چیلے ہندو سماج کے سب سے نھلے طبقے اور مسلانوں میں 
سے تھے ۔ بالخصوص تین چیلے یعنی روپ ء سناتن اور ہری داس مسلان 


سن 


تھے ۔ اسی چیتنیا کے مکتب فکر سے کرتابھجوں کے فرقے کی شاخ نکلی ء 
اس کا بانی سدگوپ تھا _چیں کا نام :رام سمرت پال عزف ‏ کرتا ایا تھا ۔ 
یہ سترہویں صدی عیسوی کے آخر میں چکدھا کے قریب لدیا میں پیدا ہوا۔ 
ایک مسلان فقیں نے اس کی پیدائش کے متعلق پیش گوئی کی تھی اور اسی 
ے اس کی پرورش بھی کی ۔ یہ چوراسی برس زندہ رہا اور اپنی جاے پیدائش 
کے قریب ہی ایک, کاؤں میں فوتِ ہوا ۔ اس ۓ اپنے پیچھے ہائیس فقبر 
(چیلے) چھوڑے جن میں سے ایک فقیں_ رام دلال نامی اس فرقے کے 
سربرست کی حیثیت سے جانشین ہوا۔ اس میں گویا فقیر ی روح حلول کر آئی 
تھی ۔ اسی نے اس فرقے کو ۔منظم کیا اور بھجنوں کے ایک سلسلے میں 
اپنے تصورات پیش کے ۔ کرتابھجوں کے عقاید یہ تھے : 
١‏ ۔ ”صرف ایک خدا سے جوکرتا میں حول کے ہون ےن ۔ 
ہ۔ مہاثے یعتی روحانی پیشوا اپنے چیلے یا براتی کے لیے سب 
کچھ ے ۔ 
سم ۔ نجاتِ اور دلیاؤی خوش حا ی کے لیے فرقے کے )ینٹر دن 
میں پایچ مر تب پڑھنے چاہئیں ۔ 
سم ۔ شراب اور گوشت ہے پرہیز کرنا چاہیے ۔ 
۵۔ جمعے 8( مقدس دن سمجھٹا چاہپے آور اسے مذبی 
ذکرو اذکار میں گزارنا چاہیے ۔ 
ہہ اس مذہب میں اونچی اور نہیچی ذات ء ہندوء مسلم اور 
عیسائیوں کے درمیّان .کوئی امتیاز نہیں ۔ ایک مسلان بارہا 
گرو کے مرتبے کو پہنچا ے ۔ افراد جاعت کم از کم 
ایک سال میں دو ایک مرتبہ مل بیٹھک رکھائۓ ہیں ۔ 
ے ۔ فرقے سے اظہار واہستی کے لیے کسی خارجی علامت یىی 
ضرورت نہیں ۔ ایک ہندو جنیؤ کو باق رک سکتا ے ء 
اور سسلان کو بھی فرقے کا ممبر بنتے وقت داڑھی منڈاۓ 
کی ضرورت نہیں ۔ 
27 صرف بھگتی ہی ایک لازہی مذہی شق ے ۔“ 


بنگال ہیں ایکتا کی تحریکوں کی مقہولیت کی ایک ہنمادی وچب اس 


(۳۲ 


خطے کے ہہاڑوں اور دریاؤں میں پوشیدہ ے ۔ گویا اس کے جغرافیائی 
حل وتوع ے اس کو ایک الگ حیثیت دے دی تھی۔ اس علیحدگ کے باعث 
ہندوؤں اور مسلانوں میں اختلاطگہرا ہوگیا تھا۔ اور لیاس: زبان اور رہن سہن 
کے اور طریقوں سے جتنا اختلاط یہاں ہواء وہ دوسرے خطوں میں مقابلہ“ً کم 
رہا ۔ لیکن جیسے ہی سسلانوں کا آفتاب اقتدار ڈھلنے پر آیا ء برطانوی اقتدار 
اتنا ہی ابھرۓ لگا ء اور بنکال یىی زرعی معیشت کی پرسکون فضا متلاطم 
ہوی گئی ۔ اس طرح ایکتا اور اختلاط کی تحریکوں کو بھی زبردست نقصان 
پہنچا ۔ اور دیکھتے ہی دیکھتے پرانی نفرت اور غصب جو برہمنوں اور 
مسلان شودروں کے اندر دبا ہوا تھا ء شعلہٴ جوالا بن کر لپکا اور اس تے 
معاشی تصادم کے ساتھ عقاید یىی جنگ کا روپ دھار لیا ۔ 

یہ سمجھنا کہ یہ اتھل پتھل ء یہ ے چیی اور یہ اضطراب صرف 
مسلانوں ہی کو درپیش تھا ء غلط ہوگا ۔ برطانوی اقتدار جو تبدیلیاں اپنے 
جلو میں لایا تھا ان ہے ہندو اور مسلم دونوں متاثر ہوۓ تھے ۔ دیہات 
کی دنیا میں جس وقت زمیں‌دار اور کسان کی لڑائی کی ابتدا ہوئی تو یہ مذہب 
کی لڑائی بن گئی ۔ چناں‌چہ ہندوؤں اور مسلانوں میں مذری احیا کی تحریکیں 
آبھرۓ لگیں ۔ 

مذبپی احیا کی یہ تمام تحریکیں دراصل سیاسی اور ساجی ے چیئی اور 
اضطراب کی مظہر تھیں ۔ اس کا علاج یہ سوچا گیا کہ مسلانوں کے اندر جو 
ہندوانہ رسوم پیدا ہوگئی ہیں ء ان سے چھٹکارا حاصل کیا جائۓۓے -کیوں ؟ 
اس لیے کہ اب جو زمیں دار ظلم کر رہا تياء وه ہندو تھا۔ اس ہندو 
زمیں دار کے ظلم کے خلاف احتجاج کی ایک صورت یہ بھی ٹھہری کہ 
ہندو کا لباس ء ہندو کی رسوم اور اس کے ساتھ میل جول سب حرام ۔ 
کل تک جو رسوم بہت دلکش تھیں ہ وہ اب تکلیف دہ حسوس ہوۓ لگیں - 
یہ سیاسی اور معاشی احتجاج کا ایک غبر شعوری طریقہ تھا ۔ ہی صورت 
ہندوؤں میں ابھری ۔ بنگالی ادب میں مسلانوں کے مظالم کی داستانیں اسی 
زماے میں آجاگر ہوئیں ۔ اس پس منظر میں فرائضی تحریک اور اس کے 
رہن حاجی شریعت اللہ رحمہ اللہ علیہ کو جاننا چاہیے ۔ 


بنگا لی سان کاڈ ثکازوك: یی تحریکیں 


تبرھواں باب 


جب ایک تحریک اپنی بہت سی تعلم|ت کی اساس اس نعرے پر 
استوار کرق ے کہ ملک دارالحرب ے؛ اس لے جمعہ و عیدین 
پڑھنا جائز نہیں ء اور یوں مسلإن عوام کو انگریزوں اور ہندو 
زمیں داروں کے خلاف منظم اور بیدار کر ے تو ایسی تحریک 
سیاسی بن جاتی ے ۔ یہ درست ے کہ سیاست کے معانی اس 
زماۓے میں ختلف نوعیت کے ہوں گے ء لیکن اس کی نوعیت 
بہت حد تک سیاسی اور سماجی ہی تھی ۔ 


فقبرول ء سنیاسیوں اور دوسری مزاحمتی تحریگول اور بغاوتوں. ے 
اسباب و وجوہ راہ کچھ ہوں ؛ یہ بات ماننا پڑتی کے کہ انھوں نے بنگال 
کے دیہات ہیں بسنے والے ہندو اور مسلان کاشت کاروں کے مضائب و آلام 
می ںکچھ اضافد پ یکیا ۔ اور یه ہنگانے؛ یہ قتل و غارتگری ان کے دکھون کا 
مداوا نہیں کرسکی ن۔ چنانچد ہ ان کے اضطراب میں کوئی کعی آئی ء .ان ی 
پریشانیوں کا حا ہوا ۔ 

ان حالات میں ایک ن بی آواز ان مسلان کاشت کاروں کے کانوں مت 
یت یہ آواز حاجی شریعت الله ک آواز تھی ۔ مضطرب اؤر ے چین 
اسان اور کاثت کاز کو حانج ريڈۓ ات کے کوق نی بات یا آن کے 
دکھوں کا فوری علاج نہیں بتایا تھا صرف اتنا کہا تھا کہ '”اسلام کی بتائی 
ہوئی راہ ہر چلو ۔ٴ“ 


جب سلطنتیں سمٹ رہی ہوں؛ زمیں‌داریاں حم ہورہی ہوں؛ غربت و افلاس 
کی گھٹائیں چھارہی ہوں ء چارون طرف مایوسی و نا ]میدی نے چھاؤنیاں 
ڈا نی ہوں تو اس وقت مذہبپ ایک بہت بڑا سہارا ہوتا سے ۔ اور ڈیڑھ دو 
صدی پہلے تو اس سہارے کی اہمیت کئی گنا زیادہ تھی ۔ آج انسان نے 
اتی ترق ,کری ے کہ وہ ان مایوسیوں اور نا أمیدیوں کا تجزیہ بھی کرسکتا 
ے ؛ وہ غربٍی اور مفلسی ى وجوہات کا پُتا چلا سکتا سے ۔ اس نے ماجی 
علوم میں اتی سہارت اور دسترس حاصل کرلی ہے کہ وہ حتمی رائۓ قائم 
کرسکتا سے کہ قوسوں کے عروج و زوال کے اصول کیا ہیں ء اور جب 
کوئی قوم ان اصولوں ہے انحراف کرے گی تو اس کا حشر المناک ہوگا۔ 
مگر ڈیڑھ پوتۓے دو صدی پہلے صورت حال مختلف تھی ۔ بنکال کے دیہات میں 
بسنے والے انسانوں کی ڈنیا بہت ہی ممدود تھی ۔ انھیں نئے نظام ء نبٔی 
حکومت ؛ زەی داری اوز ما لگزاری کے طور طریقوں سے آ5ہی نہ تھی ۔ 
ان مایو۔یوں اور نی قوم کی ساجی اور سیاسی یلغار نے ان کو حاجی 
شریعت اللہ کی آواز کی طرف اور بھی متوجہ کردیا ۔ ان دبہاتیوں اور 
کاشت کاروں کی دلِچسپیاں اس نئے پیغام پر سکوز ہوکٹیں ۔ 


۴۳۴۱ 


۴۲۴ 
حاجی شریعت اللہ رحمةاللہ علیہ 

ابتدائی زندگی کے حالات پر ابھی تک کوئی زیادہ تحقیق نہیں ہوئی ء 
بھی وجہ سے کہ ان کے بجچپن اور والدین کے بارے میں تفصیلىی معلومات 
فراہم نہیں ہوسی ہیں ۔ پہرحال مختلف تذکرہ نگار اس بات پر متفق ہیں 
کہ دے وع میں ضلع فرید پور کے .ایک گاؤں ‏ بندر کھولہ میں حاجی 
شریعت اللہ پیدا ہوۓ۔ ان کے والدین کسی اہمیت کے مالک ئل تھے ۔ 
کاشتکاری ان کا پیشہ ہوگا اور عام دباتی مسلإان کی طرح انھوں نے بھی 
غریٍی اور مفلسی ہی میں آنکھ کھولی ہوگ ۔ 

ان ى زندی کے سب سے اہم واقعے کی بابت بھی متفقہ اس یں ے کہ 
کوئی بیس برس کے ہوں گے کہ حچج کے لیے مکہ معظمد چلے گئے اور وہاں 
قریباً بیس برس رہے ۔ لیکن ان کے بنکال سے جاۓ اوز واپس آۓ کے سالوں 
اور تارخوں ہیں شدید اختلاف پایا جاتا ے ۔ شیخ اکرام کا کہنا ے کہ 
وہ ۲.ہ رع میں دوبازہ حج کے لیے چلے گئے'۔ اگر یہ تار درست س جھ لی 
جاے کو اس وقت نا کی عمر بائیشی سا0ت اص ون کا انا 
میں “ہندوستانی اسلام؟“ کے مصنف ٹیٹس کا کہتا ے کہ حاجی شریعت اللہ 
۸۲ع میں مکە معظمد میں بیس برس قیام کے بعد واہس 1٦‏ کاڑا۔ یکن 
ڈاکٹر وائز نے جنھوں ۓ فرائض ی تحریک کے عروج کے زماۓ میں اس تحریک 
کے بارے میں مضامین لکھے تھے ؛ اس خیال کا اظہار کیا تھا٠‏ کہ حاجی 
شریعت اللہ .۲ ۱ع میں بنکال واپس آئۓ ؛ اور مکے میں اپنے قیام کے دوزان 
میں انھوں نے وہابیوں نے" رابطم بی خائم ‏ نہیں کیا بلک" وباق اسالدۂ کے 
زیر تعلم بھی رے ۔ جہان تک اذسائکاوپیڈیا آف اسلام کا تعلق ے اس میں 
بھی درج ے کہ حاجی شریعت اللہ بیس برس مکے میں مقمٴ رہتے کے بعد 
۲ع میں واپس پہنچے ۔ ڈاکٹر ٹیلر ۓے .مہ ع میں ایشیاٹک سوسائٹی 
کے رسالے میں مضامین لکھے تھے ؟ اس میں انھوں نے لکھا کہ حاخجی 
شریعت اللہ اٹھارہ برس کی عمر میں مکے حج کے لیے گئے تھے ۔ اش کے بعد 
وہ دوبارہ مکے گئے اور پیس برس وہاں مقیم رہنے کے بعد ۲۰ہ ۱غ میں اپنے 
آہائی وطن واپس آئے۔ اس قیام کے دوران میں وہ وہابیوں کے درمیان رے ۔ 

ان تمام اختلاق آراء اور خیالات کے باوجود یہ بات قریب قریب یقینی 
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ےکہ حاجی شزیعت‌القہ نے مکےہیں قیام کے دوران میں‌اگز وہابیوں سے تعلم 
حاصل نہیں کی تو ہھر حال ان کی تحریک اور ان کے خیالات ہے ضرور متاثز 
ہوۓ ہوں گے ۔ چنان‌چہ عزیزالرحان ملک: اپنی تحقیق یکتاب میں جو انھون 
ے بنکال کے منداانوں کے بارے میں لکھی ے. اس بات کو تسلیمکرتۓ ہیں 
کہ بنگال کی فرائضی تریک پر مچد بن عبدالوہاب واحمہٗ اللہ علیہ کی تحریک 
کسی نہ کسی طریقے ہے اثر انداز ضرور ہوئی ‏ 

حاجی شریعت‌اللہ کے واہس بنگال پہنچنے سے بہلۓ کا ایک قصہ مشہور 
ے کہ وہ جب:اپنے ‏ گاؤں آرےے تھے تو ان کو :راستے میں ڈاکوؤںٴ ۓ 
آن گھمرا ۔ ان کا تمام مال اورکتابیں چھین لیں ۔ حاجی شریعتاللہ ۓ جب 
اپنی پزری زندگ کا اثاثہ لٹتے دیکھا تؤ انووں نے یہ فیصلہکر لیا کہ خود 
بھی ڈاکوؤں کے اسگروہ میں شامل ہُوجائیں گے ء اور ڈاکوؤں کے اسگروء 
میں ئہ صرف شاسل ہوئۓ بلکہ انھوں نے کئی ایک ڈکیتیوں میں شرکت 
بھی کی ۔ لیکن اس دوران میں انھوں ۓ اپنی سادگ ء :از روڑے کی پابندی 
اوز:مٰچائی و:جرأٹ کے اوصاف ے ان:ڈاکوؤ کوؤ۔ثیدید طوز پر متائر کیا 
ہاں :تب کہ ڈاکوؤں نے نہ صرف اپنے اس پیشے سے توب کرلی یلکہ وہ 
سب سے پہلے حاجی شریعتاللہ کی تعلمات کے فروغ پر کمربستہ ہوۓ ۔ اس 
ایک واقعے سے حاجی شریعت‌اللہ کی زندگ کے اسلوب کا پتا چلتا ے اور ان کی 
شخصیت کی ے پناہ کشش اور دل فرری کا اندازہ ہوتا ے ۔ اس کے بعد وہ 
اپنے گاؤں واپس آگئے۔ اس وقت تک وہ ایک عالم ء متقی ء زاہد اوز مناظری 
حیثیت سے شہرت حاصل کرچکے تھے۔ عرب پر انھیں پورا عبور حاصل تھا۔ 
ابتداء انھوں نے اپنے کاؤں ہی میں لوگوں کو درس دینا شروع کیا ۔ اس 
وقت بنگال کے دیہات میں جو فضا تھی اس میں ہندوانہ رسوم کا بہت گہرا 
اثر تھا ۔ اسلامی عقائد اور ہندوانہ عقائد اتنے خلط ملط ہوچکے تھے کہ 
ان میں تمیزکرنا مشکل تھا ۔ سب سے پہلے حاجی شریعتاللہ نے ەل انو ںکو 
صحیح مسلإن بننے کی تلقین کی ۔ ان کا اسلامی تعلیبات پز عم لکرنا سب, سے 
مقدم ٹھہرایا اور بتایاکہ ان کی تباہی و بربادی ی سب ہے بڑی وجہ اسلام 
سے ووگردانی ے ۔ غالباً حاجی شریعتِالتدۓ ٭د بن عبدالوہاب کی تحریک کے 
اس پہلو کو ملحوظ رکھا ہو5 کہ عوام 31 صحیحج اسلامی تعلمات يى 
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طرفم راغب کرلیا جائۓ . تو پھر“سیاسی .اقتدار کے لیے ۔جد و چبہد آدان 
ہو جاۓۓ گی ۔ مسلان کاششتکاز .ان کے پیغام سۓ متاثر ہونا شروع ہوگۓے ۔ 
حقیقت یہ ے کہ وہ تو پہلے پی کسی ایسے پیغام کے منتظر تھے جو ان کے 
ظلم کے خلاف لڑۓ اور ان میں خود اعتادی پیدا کرےۓکا باعث ہوتا ۔ 
د‌ات میں مسلانوں کی حالت پہلے ہی ایتر تھی ء لیکن جب زنیں دار 
ے (ج وکہ ہندو تھا) ہندو تیوہازوں کے ایے بھی ٹیکس عاید کزنا شروع 
کردے تو ان کی حالت اوریکی کی الم می بن سان کاشت ار کو 
یہ کہاگیا کہ وہ ہندوالہ رسم و رواج ترک کردے اور وحدہ؛ لاشریک ے 
سوا۔کسی کی پرستش نہ کرے ء تمام مسلاتوں کو اپنا بھائی سمجھے ء نماز 
روزے کی پابندیکرے تو ظاہز ے اس کا اچھا اثر ہوا ۔ مسلان کاشتکاروں 
میں چرأت ٤‏ جہادری اور ذلبری پیدا ہوئی ۔ اور جب وہ ہندوائہ رسم و رواج 
ترکكےت کریٹ کے لیے آمادہ ہوگئے تو بھلا اب وہ ہندوانہ رسم و رواج 
کے لیے ٹیکس کیوں دیتے ٭ حاجی شریعت اللہ براہ راست: اوز شغوری طور پز 
اس قسم کے ٹیکسوں کی عدم ادائیگی کی تلقین کرۓ یا نہ كکرتےء یہ ایک 
فطری بات .تھی کہ ایسی ۔فضا پیدا ہوگئی جس میں مسلان کاشت کاز ذہئی 
طور پر ہندو زمین دار کے غلیےٗ کو خت کرنۓ پر آباد ہوگۓ سیت سے 
حاجی شریعت اللہ کی سہم ہی کا۔اثر تھا کہ دیکھتے دیکھتے بنگال کے'اکثر 
علاقوں نے ان تعلمات پر لبیک کہا ۔ ایشیاٹک سوسائٹی کے رسالے میں یه 
تسلم کیا گیا رے کہ شروع ہیں حاجی ‏ شریعت:الل ے خاموشیٰ سے اپنے 
گاؤں اور اس کے ملخثہ علاقوں میں اپنی تعلمات کا سلسلہ 'شروع کیا ۔ 
اس زساۓ میں انھیں خالفت بھی برداش تکرنا پڑی : وہ .اسلام ی سیدھیسادی 
تعلیات اور ساجی برابزی کے مبلغ تھے ء لیکن دوسری اظرف صدیوں-ی 
روایات اور ہندواند زسم“ و رواج جو لوگوں کی نس نس میں رچ گئۓ تھے 
ان کو ترک کرنا کوئی آسانکام نہ تھا٤‏ جن کہ اید ضرف رسم و رواج بی 
نہ رے تھے بلکە ان جاہل سسلان کاشت کاروں ے نزدیک بہی اسلام تھا ۔ 
اب جب حاجی شریعت اللہ ے اسلامی تعلمات کا چرچا شروع کیا تو ظاہز 
ہے دو اسلام بن کل ایک وہ اسلام جو صدیوں سے ہندوؤں کے میلجول 
اور ان غلط و سہلک زسوم سے آلودہ ‏ ہوچکا:تھا و کاشت کاروں میں چی 
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اسلام مقبول: تھا ء بی :ان ک روح اوز زندگی تھا ۔ دوسرا ٠وہ‏ جو ان تام 
سرت نے مبرا تھا ۔اب ایک نی راہ خواہ وہ کتنی ہی فائدہ مندء دنیا سدھار 
اور عاقبت سنوار کیوں ئہ ہو آسانی ہے قابل قبول نہیں تھی ۔ ان دونوں 
رجحانات میں ٹکر شروع ہوئیء خالفت میں آوازیں اٹھنے لگیں۔ پراۓ اسلام 
کے نام لوا اور ہندو_ زمیں دار سبھی حاجی شریعت اللہ کی تعلیات کی 
بخالفت کرنے لگے ۔ لیکن حاجی:شریعت اللہ ک تعلمات ۓ بھی اثر شروع 
کیا اور ان کے پیروؤں اور معتقدین ی۔تعداد ہیں روز بروز اضافہ ہوۓ لکا"َ 
حاجی شریعت اللہ کے زہد و تقویٰ نے ان کےگرد مریذوں کا ایک وسیع خلقه 
قائم کر دیا ٤‏ جس سے فرید پور ء.باریسال اور ڈھاکے ی مذی اور ساجی 
زندگی میں. ایک. لئ حرازت و حرکت پیدا .ہوگئی ۔ ان افلاع ی سلم 
آبادی: ہیںا اکہزیت جاچی شریعت:ائقہ کی۔ہم مسلک ہوگئیٰ:۔ 

حاجی صاحب کی تهحریک فرائضی تحریک کے نام سے موسوم ہوئی 
کیو ںکہ اس پوری تحریک کا سارا زور فرائض کی ادائیی پر تھا ۔ گناہوں 
اور یچھلی زندگى ہے توبہ: ان ک. نی زندگى ی۔بنیاد ٹھہزی' ۔ اس تحریک 
کے نام لمواؤں: کو بنگلہ : میں *توبار؟ کہا جائۓ لکا ۔ توبار كکا لفظ 
تویں نے .نکلا نے و تویہ: کے ۔والے : کو ..توبار: کہا جاتا ے۔ اس 
تحریک کی 'مقبولیت کے بعد اس میں بعض ایسی تعلیات بھی شامل ہوگئیں:؛ 
جن سے پتا چلتا ے کہ اس تحریک کے مقاصد سیاسی اور سماجی بھی تھے ۔ 
حاجی شریعت اللہ نے اس اس کا اعلان کیا کہ ہندوستان چوٹکہ دارالحرب 
ہے ؛ یہاں مسلانوں کی حکومت نہیں ہے ہ بلکہ ایک ایسی حکومت قائم ے 
جو یہاں کے لوگوں پر شدیدا مظالم کر رہی ہے ء اس لیۓ ایسے ملک مین 
مسلانوں کے لیے عیدین اور جمعہ پڑھنا جائز نہیں ے۔ اس فریضے کے ترک 
کرئے ہے خالفت کی شدت میں اور بھی اضافہ ہوگیا ۔ یقیناً حاجی شریعتاللہ کا 
مقصد ان فرائض کے ترک کرۓے سے اپنے پیروؤں اور اسلام کے نام لیواؤن 
میں برطانوی حکومت کے خلاف نفرت پیداکرنا ہوگا ۔کیو ں کہ جس ملک میں 
ایک مسلان عید اور جمعہ ادا نہ کرسکے اس ملک میں اس کا زہنا عبث ے۔ 
اس لے یا تو وہ ترک سکونت اور نقل وطنی (ہجرت) کردے یا پھر 
دازالحرب کو دارالاسلام بناۓ کے لیے سر دھڑ کی بازی لگادے ء کیو ںکہ 
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بچی عیدان اور جمعہ و مسلانوں کو خوشی و مسرت ؛ فرحت و البساط کا 
پیغام دیتے ہیں ء اور اطمینان و دل جمعی اور احثرام و احتشام سسلم کی 
نشانیاں ہیں ۔ 

حاجی شریعت اللہ سے اختلاف کی وجوہات اور بھی تھیں ء ان میں 
انْ کا اور ان کے پیر‌وؤں کا اسلامی.اصولوں پر شدت ہے اصرار بھی تھا ۔ مثال 
کے طور پر حاجیٰ شریعت اللہ حرم میں تعزے ٹکالنے کو بدعت قرار دیتے توے۔ 
ان کے نزدیک تعزیوں کا کالنا ہی معیوب اور گناہ نہیں تھا بلک ان کے 
دیکھنے والے بھی گناہ کار متصور ہوتۓے تھے - 

ان اختلافات سے بی قطع نظر فرائضغی تحریک کے سب سے اہم اصول 
تمام مسل|نوں کی برابری اور مساوات تھی ۔ ان کے حلقوں میں امیر و غریب 
کی کوئی کمیز روا نہیں رکھی جاتی تھی ۔ اس کے علاوہ انھوں ۓ 
پیری مریدی کو سخی ہے منوع ٹھہرایا اور کسی کو پیر پکاراا بھی 
معیوب قرار دے دیا گیا تھا ۔ جس شخص سے تعلم حاصل یی جاتی اسے 
پٹر کی بجائۓ آستاد۔ کے لقب: سے یاذ کیا جاتا ۔ تعلِم حاصل کرۓ والا رید 
نی بلک شاگرد کہلاتاا۔ غرضیکة ائں حریک کی 0 نے َال کھانو 
رکو چتِ متاثرا کیا کہوںکہ یہ فرائضی تحریک ہی تھی جس لے مساوات ء 
اخوت اور انسانی احترام پر زور دیا ۔ خود حاجی شریعت اللہ کے درس و 
تدریس کے حلقے میں ائیر و غریب کی تمیز نہیں ہوتی تھی ۔ ایسی تعلمات 
اور درس سماوات ہے کاشتکاروں کو جرأت حاصل ہوئی ۔ اس سۓ زمیں‌داروں 
کو شکایات پیدا ہونا لازسی اس تھا ۔ کاشت کار بیگار دینے ہے انکار کرۓ 
لگے ان نللمائن ٹیکسوت رک لپن ہے بھی گریز ہوۓے لکا نا زتیں دار ے 
گھز کے کام کاج: کےا لیے تتمائوں اھ کی ہہو بیٹیاں جایا کرق تھیں ء یہ سلسلہ 
بھی اب بند ہوگیا ۔ کسانوں .میں اس چرأت انکار کے پیدا ہوجاۓے سے 
زمیں‌دار پریشان ہوکئے اور ایسٹ انڈیا کہ ہنی کے کئی :ایک انگریز بھی 
پریشان جال زمیں‌داروں کے حلقے میں شامل ہوگئے۔ ایک طرف ان زمیں‌داروں 
کی مخالفت ‏ دوسری طرف پراے خیال کے مسلانوں کی مزاحمت نے مشرق 
پنکال کے ا کثر دیھات کو باقاعدہ دو گروہوں مین منقسم کردیا ۔ 

ایسٹ انڈیا کەپنی کے ریونیو بورڈ ۓ جو اس زماۓ کی یادداشتں 


ۓ‌م۳ 


محفوظ کی ہیں ان میں اس بات کا ذ کر ے کہ فرائضی تحریک نے مسلإان 
کاشت کاروں میں بھائی چارے اور عبت و اخوت کے جن جذبات کو 
متحرک و بیدار کیا انھوں ۓے ہندو اور انگریز زمیں داروں کو معوب و 
ہراسا نکر دیا ۔ کیو ںکہ کسانوں کے اتحاد اور یک جہتی ۓ زم ‌داروں کى 
زیادتیاں امکن بنا دی تھیں ۔ زمیں‌داروں نے فرائضی تحریک کے نخالف 
مسلان کسانوں کو شد دینی اور چەکارنا شروع کردیا ۔ اس ہے ختلف دیھات 
میں دلگے فساد تک نوبت پہنچی ۔ بالآخر مم ۱ع میں جلال پور میں دونوں 
بارٹیوں کو نقص امن عامد کے تحت گرفتار کرلیا گیا ۔ زمٍں‌داروں ی شہادت 
پر۔ حاجی شریعت اللہ کے گروہ اکٹ افراد کو دو دو سو روۓےۓ جرمانہ 
اور ایک ایک سال قید کی سزا دی گئی ۔ خود حاجی صاحب کے خلاف 
بھی کارروائی ہوئی لیکن عدم ثبوت کی بنا پر انھیں زہا کردیا گیا ۔ تاہم 
ان سے ایک سال کے لیے غمانت نیک چلنی لے لی گئی ۔ ڈاکٹر ٹیلر کا 
کہنا ے کہ حاجی شریعت اللہ ی سرگرمیاں پولیس کی کڑی نگرانی کا 
حور بن گئیں ۔ پولیس کے پاس اس قسم کی اطلاعات تھیں کہ حاجی 
شریعت اللہ ےۓ اپنے معتقدین کو ہدایت یىی ے کہ وہ زمیں‌داروں کو ٹیکں 
نہ دیں ۔ 

عالقت سی وس سن جاعی مودت انت نے کھا کو کے کاوں کیا باری کے 
سکوئت ترک کردی اور اپنے آبائی گاؤں فریند رکھالہ ضلع فرید پور میں منتتل 
ہوگئے ۔ یہاں ان کی تحریک ۓ ہہت تیزی سے ترق کی ؛ اس لے کہ حاجی 
شریعتاللہ کے زہد و تقوىٰ کا چرچا تمام علاقے میں پہلے ہی پھیل چکا تھا ۔ 
لوگوں پر ان کی عظمت کی دھاک بیٹھ چک تھی ۔ ان کی زندگ کی ساد 
لوگوں کو متاثر کرتی تھی ۔ ان کے گرد ایک ایسا حلقە بن گیا تھا جو 
اپنے استاد کے ہر حکم پر سرتسلمم خم کرتا تھا اور اس کو بجالانا فرض 
سمجھتا تھا ۔ ایشیالک سوسائٹی کا رسالہ اس اس کی شہادت دیتا ے کید 
حَاجّی شریعت اللہ کے ارد گرد ”جاہل؟ مسلإن کاشتکاروں کا ایک ایسا 
ہجوم جمع ہوگیا تھا جو کسی وقت بھی مشتعل ہوسکتا تھا ۔ مسلان 
آبادی کی بہت بڑی تعداد فرائضی تحریک ہے متاثر تھی؛ اور حاجی شریعت اللہ 
اپنے معتقدین ہے اپنے ہر حکم پر عمل کرواۓ کی قدرت رکھتے تھے ۔ یں 


۳۴۸, 


بات تسلم کرنا ۔بڑے١‏ گی کۃ انھوں نے نہایت ہوشیاریٰ بیۓ کم لیا ن چس 
احتیاط .کا مظاہرہ انھوں نے کیا کم مذہبی مصلح اس قسم کی احتیاط 
برت پاتے ہیں ۔ اس تحریک کا جائزہ لیتے ہوۓ مختلف ٭ورخوں ےۓ ختلف آرا 
پیش کی ہیں ۔ بعض کا کہتا ے کہ بنکال میں مسلانوں کی تحریک آزادی اور 
احیاےے دین کے پہلے پیغام بر اور رہن| حاجی شریعت اللہ ہیں ۔ کئی ایک حاجی 
شریعتاللہ کو صرف ایک مصلح دین سمجھتے ہیں ۔ وه بھی ایسا مصاح 
جس کا اثر و رسوخ صرف ایک عمحدود خطے تک رہا ۔ یہروہ :کسی اقمم ک 
سیاسی اور سباجی رہنائی کا سُہرا ان کے سر باندھئے کے لیے تیار نہیں ۔ یمگروہ 
بنکال میں احماے دین کی اولین تحریک کی نیک ٹامی بھی سید اح,د شہید 
ہی کو دیتا ے ۔ اس کا کہنا ے کہ حاجی شریعت الہ ک تحریک صرف چند 
اضلاع تک عدود رہی ۔ 

راج شاہی یونیورسٹ.ی کے پروفیسر سسٹر ملک کا خیال ے کہ : 

”شریعت اللہ نے ابی زندگی میں جس تحریک کا آغاز کیا ء 

اس نے ان کی زندی میں کوئی نمایاں کارنامہ سر انجام نہیں دیا ۔ 

تحریک کا کوئی سیاسی پہلو نہیں تھا اور نہ پی زمیں‌داروں ہے 

جھڑپوں میں ان کا کوئی ہاتھ نفار آتا ے ۔““ 

حاجی شریعتاللہ کو بہت بعد میں مسلم اور غیر مسلم مورخوں نے 
مختلفِ وجوہات کی بنا ہر اہ٭یت دینی شروع کی ۔ لیکن ان تمام چیزوں کے 
باوجود یہ تسام کرنا سے گا کہ حاجی شریعت‌اللہ ایک بہت ہی بلند ایہ 
شخصیتِ اور اعللٰی کردار کے حامل انسان تھے ۔ انھوں ۓ ہعام مسلانوں 
میں دینی لگاؤ پیدا کیاء اسلام کو پندوانہ رسم و رواج کے اثرات ہے 
پا کپ کیا:۔ اس سلسلے میں۔ تمام کوششوں اور ان کی کامیاپیوں کا سہرا 
ان پی کے سر بندھتا ے ۔ انھوں ۓ عام مسلانوں میں _ایک دوسرے کی 
ہمدردی کا احساس و شعور پیدا کیا ۔ ان کے ے داغخ: اخلاق نے سسل|نوں 
میں حرارت عمل پیدا کی ۔ عامةالمسلمین انھیں باپ کی طرح چاہنے لگے .وہ 
ان کے مشوروں اور مواعظ کو اپنے دکھوں کا علاج سمجھنے لگے ۔ ان کی 
تعلمات نے یہ ثابت کردیا کہ بنکالی مسلان کسان کو مذہب کے نام پر 
متحرک کیا جاسکتا ہے۔ 


)'۳۹ 


اگر یۃ کہا جاۓے کہ حاجی شریعت اللہ کی مصاحائہ جہد و سعی ۓ 
مسلانوں میں جو ولولہ اور جوش پیداکیاء اور پوری فضا میں جوگرمی عمل 
پیدا ہوئی ء اسی نے سید احمد شہید چیسے قائد کے لیے زمین ہمواو کی ء 
جو بالآخر ایک نئے تاریبخی دور پر منتج ہوئی ؛ تو ید بہت حد تک 
درست ہوکا ۔ 

حاجی شریعتاللہ کو عض مصلح دین قرار دینے والوں میں سے 
مسٹر ملک کا قول کتنا ہی درست سہی ؛ مگر یہ حقیقت بھی ناقابل قراموش 
ے کہ جو تحریک اپنی بیشٹر تعام و عمل کی اساس .اس تعرے پر امشوار 
کرق ے کہ املک '(ہندوسثان) دارالحرب سے ٦‏ ٴاس لیے اجمعہ و عیذین 
پڑھنا جائز نہیں ے ء اور اس طرح سسلان عوام کو انگریزوں اور ہندوؤں 
کے خلاف منظم و بیدار کرق ہے ء تو ایسی تحریک سیاسی بن جایق ے ۔ 
ی۔ه درست سے کہ سیاست کے معائی اس دور میں ختلف توعیت کے ہوں کے 
لیکن بہر حال اس ي نوعیت ہت حد تک سیاسی اور ساجی ہی تھی ء ورنہ 
حاجی شریعت اللہ کے بی اور ان کے ڈاگرد کیو ں کر ایک ایسی تحریک کو 
آکے بڑھا سکتےتھے جس نے واضح طور پ رکسانؤں کی رہنائی کی ۔ اس می ں کچھ 
معاشی حالات ممد و معاون ہوۓ او ر کچھ ”دارالحرب* کے تعرے نے کام کیا 
اور یں تحریک مقبول عام ہوئی ۔ اسی کا نتیجں تھا کہ سید احمد شہید کی 
تحریک کو امداد ملی؛ اور پورے بچاس برس تک بنکا ی مسل|انکسان اپنے ہل 
اور کھیت چھوڑ کر سر ہس ےکفن باندے جہاد کی خاطر سرحد پار جاے رے ۔ 

حقیقت یہ ے کہ حاجی شریعتاھ اور ان یىی تحریک کو سجھا ہی 
نہیں گیا اور نہ اس پر یکسوئی ہے کام ہوا ے ۔ بنگال کی آزادی کی تارخ 
میں یں تحریک ایک سنگ میل کی حیثیت ہے اپٹی اہمیت میں مسلڈمہ نظر 
آۓ گی ۔ جوں جوں اس باب میں تحقیق و تدقیق سے کام لیا جائۓۓے کا 
اس کے کئی ایک گوشے ہے نقاب ہوں کے جو تار میں نئی سمتوں کو 
متعین کریں کے ۔ 


چودھواں باب 
زمنن الله کی :نماض فڑائضی تحریک کا نفرۂ سی 


ادھر جب فرائضیوں نے زمیں دار کو ٹیکس دینے ہے اٹکار کیا 
تو پورے بنگال میں کاشت کار اس تمحریک ہے متاثر ہوۓ۔ 
ہر گاؤں اور ہر پرگنے میں فرائضیوں کا اثر و رسوخ بڑھنے لگا ۔ 
فرائضی تحریک ایک آگ تھی جو ہر گاؤں میں سلگ رہی تھی ء 
اک شعلہ تھا : جو اپرکاشت کار کے 
ہوگیا تھاڈ"' لؤوگ 'جوق در وق 
ہونا شروع ہوگۓے تھے ۔ اوز یہ تحریک مذبھی سے زباد 
کسان تحریک کا روپ ٴد ٭ارۓ لگ تھی 


سینے میں بھڑکنا شروم 





ئا تحریک میں شا 





دودھو میاں میدان عمل مس 

حاجی شریعت اللہ کی وفات ۰ع می ہوئی۔ ان کی وفات پر ان ی 
چلائی ہوئی ت ریک کی قیادت ان کے لڑکے حاجی حسن ەیاں نے سنبھالی ۔ 
انھوں ے اس تحریک کو باقاعدہ تنظم ء سرگرم اور فعال سیاسی طاقت .اور 
سماجی تبدیلیوں کی برک و آئینہ دار بناےۓ میں بڑا اہم کردار' انجام دیا ۔ 
حسن میاں کی پیدائٹی کا سنہ, ۹ہ رع بتایا جاتا ے ۔ ان کا شرعی نام 
میاں حسن تھا لیکن بنگال کی عام رسم. کے”مطابق ان کو پیار سے 
دودھو میاں کے نام سے پکارا جائنے لکا ۔ ان کے معتقدین بھی انھیں اسی نام 
ہے مخاطب کرتے تھے ۔ باپ ری رحلت کے وقت ان کی عمر ‏ مم برس تھی ۔ 
جوانی کے عالم میں اتی بڑی تحریک کی قیادت: سنبھالنا کوئی آسان کام 
لہ تھا لیکن انھوں نے جس کال اوز خوی سے اپنی قائدانہ صلاحیتوں کا 
مظاہرہ کیا ء .اس نے انھیں اپنے عظم باپ سے زیادہ مقبول و عظمِ بنا دیا ۔ 
یہ ان ہی کی صلاحیتوں کا نتیجں تھا کہ جو تحریک صرف چند اضلاع میں 
بحدودِ تھی ء اس نے پورے بنگال کو اپنے احاطہٴ اثر میں لے لیا ۔ 

جس وقت دودھو میاں ۓ تحریک کی قیادت سنبھالی اس وقت بنگال 
کی زرعی اور معیشی حالت زبردست بجران کا شکار تھی ؛ سیاسی طور پر بھی 
بھی کیفیت تھی ٤‏ ہورا ملک ہی شدید بجحران ہے دوچار تھا ۔ حاجی شریعتاللہ 
نے جس وقت تحریک کا آغاز کیا تھاء اس وقت ظلم و سم 3 داستانیں عام 
نہیں ہوئی تھیں اور انگریزی حکومت پوریطرح مستحکم بھی نہ ہوئی تھی۔ 
لیکن .مم رع میں تو بجحران نے شدت اختیار کر ی تھی ء اور انسانی زندی 
کو سیاسی اور معاشی دونوں پپلوؤں ہے ے چین کر دیا تھا۔ اسی 
زماۓ ‏ میں فارسی زبان کو دفتری زبان ی,حیثیت ہے ”دیس تکالا؟ ملا تھا ۔ 
(یہ ےہ ۱ع کا واقعہ ے) ایسٹ انڈیا کمہنی نے ۰۹ع میں بادشاہ دہلی 
ہے معاہدہ کیا تھا کہ دفٹری اور عدالتّی زبان فارسی .ہی رے گی ٤‏ 
مگر ے۸۳ ع میں اس معاہدے کو پس پشت ڈال کر ۔فارسی کی بجاۓ 
انگرپزی کو عدالتی, اور دفتری زبان بنا دیا گیا ۔ اس تبدیلی سے مسلانوں 


رت 


ری 


پر جو چوٹ پڑی اس کا اندازہ کرنا مشکل نہیں ے ۔ حقیقت یہ ے کہ اس 
ایک فیصلے ے ہندوستان ہے مسلانوں کو فو لت ہیں کیا ڈیا گار 
میں زمیں داری اور فوج کی نوکری پہلے ہی ان کے ہاتھ ےے جا چی تھی 
اور غربی نے ان کو پریشان حال کر رکھا تھا ؛ اس وقت پڑے لکھے 
مسلانوں پر یہ حملہ ناقابل برداشت تھا ۔ اس تبدیلی کے بارے میں مس میو 
”مد انڈیا؛ میں لکھتی سے : 

”ایک چھوٹا سا بیج بویا گیا اور اض کے. پھل ئے ہم اب 

متمتع ہو رے ہیں ۔ یہ عدالتوں کی زبان کی تبدیلی تھی ٤‏ فارسی 

ی جگد انگریزی رای کردی گئی ۔ ہندوستان کی تعلیم کو 

مغربیت کا رنگ دیٹے کے لیے یہ لازنی عمل تھا ۔ بظاہر یں 

تبدیلی معمولی معلوم 'ہوتی تھی ؛ اور اس کے نتایج بھی معمولی 

کا :دی تھی / .لیکن مضلانوں ا نۓ اس بدیل'' بنَمیختا 

احتجاج کیا - اور ی الواقعە یہ ان کے لیے سخت ‏ برباد کن 

تبدیل :تھی ۔“ 

یہ سُیاسی اقدام تھا ۔ اس ے مسلانوں کو ”روٹی روزگار؟ کے بنئیادی 
مسائل سے دوچار کردیا تھا ۔ فارسی ان ی صرف دنلیاوی ہی نہیں بلکہ عری 
کے ساتھ ساتھ ایک حد تک دینی زبان بھی بن چکی تھی ۔ ظاہر ۓے فارسی ہے 
اس سلوک نے معاش کے ساتھ ساتھ ایک جذباتی مسئلہ بھی پیذا کردیا ۔ اور 
کون نہیں جانتا کہ عوامی اضطراب میں جذباق ہیجان اور انتشار پی کارفرما 
نا پ2 

دودھو میاں کو سیاسی اور جذباتی اضطراب کی یہ فضّا میسر آئی تھی ۔ 
صرف ھی نہیں بلکہ زرعی بحران جو انیسویں صدی سے بھی پہلے شروع 
ہوچکا تھا ؛ وہ کہیں زیادہ گہرا ہوگیا تھا ۔ مسلان کاشت کار اس زرعی بحران 
کے باعث بالکل تباء و برباد ہوگۓے تھے ۔ ان کی زند میں مایوسی اور 
نا امیذیٰ نے گھر کر لیا تھا ۔ ایسے عالم میں پی فرائضی تحریک لے انھیں 
جھنجھوڑا اور ان کی زندگی میں نی امید اور ان کے دلوں میں ایک نی 
امنگ پیدا کردی ۔ ٹیکسوں اور مالیے کی شرح میں زیادی کے باعث ان میں 
إاردست غیظ و غضب پیدا ہوچکا تھا ۔ 


رت 


راجا رام سوہن راٹۓ اس دور کے متعلق لکھتے ہیں : 

ایک کاشت کار جو زمیں دار کی رقوم ادا نہیں کرسکتا وہ 

ہاتھ فروخ تکردے ۔ اس طرح اسے جو رقم ملتّىے وہ اس ہے 

زمیں دار کے واجبات چکاتا ے ۔ اس میں سے جو رقم بچ جاق 

وہ حکومت کے ٹیکسوں مین آٹھ جاتی ء یا تحصیل'دار اور 

محکمہٴمال کے دوسرے غال کی تذر ہوجاتی ے ء اور وہ پھر پہلے 

کی طرح تہی دست مارا مارا پھرتا ے ۔““ 
نظم و تنظم کا دور 

یہ صورت حال بنکال کے دبھات میں روز مہ کا معمول بن چک تھی ۔ 
دودھو میاں نے نہایت ہوشیاری اور ذہانت ہے اس ہے فائدہ اٹھایا _ اور 
تحریک کو اس انداز ہے منظم کیا کہ اس نے پورے سسلم بنگال کو 
ہلا ڈالا ۔ عام طور پر مورخ اور اس دور کے انگریز حاکم تسل مم کرے ہیں کہ 
دودھو میاں بذات خود کوئی زیادہ پاۓ کے مذہہی عالم نہ تھے ٤‏ چناںچہ 
آنھوں نے تحریک کو جن بنیادوں پر استوار کیا اس سے ان کے مذبی 
شغف سے زیادہ سیاسی ذہانت کا پتا چلتا ے ۔ یہ تحریک بنیادی طور پر 
مفلوکالحال کاشتکاروں کی تحریک تھی ۔ دودھو میاں ۓ غالباً شعوری طور 
روں کے مفادات ی عفان کا ہمرہ پان کیا ے ان کے رد ریہ کے 
حقوق کی حفاظت کے لیے سیند پر ہوۓ کا اعلان کیا ۔ لیکن زمیں داروں 
کی زنادکیوٹ کے خلاف آواز بلند کرے کے پہلے آنھوت نے فرائشی غریک 
کو باقاعلہ منظم اور پائداز بنخادوب پر استوار کرے کا فیصلب کیا۔ اس 
سلسلے میق آنھوں نے اپنے والدی تعلیاتٴۓٴ قدرے انحراف کیا ۔ آٹھوں 
تھڑ ۴ اپنے آپ کی اپبر؛“ کہلاٹا شروع کا سر اق تحریک ھ2 تمام 
مالنے والے دودھو میاں کے ؛مرید؛“ کہلاے لگے ۔ مقصد یہ تھا کہ رہنا 
اور اس کے ساننے والوں میں ایک رشتہ قائحم ہو جس میں مذوی شیفنگق 
کا عنصر بھی شامل ہو جاۓ ۔ دودھو میاں نے اپنی تحریک کو منظم 
کرنے کے لیے بعض اور بھی اَم اقدام کیے ۔ چناں چم بنگال کے تمام 
علاقوں کو جہاں فرائضیوں کا اثر و رسوخ تھا ختلف حصوں میں تقسم 


لو 


کر دیا ۔ ہر حصے کی لگرانی کے لیے ایک خلیئہ مقرر کیا گیا ۔ یہ خلیفہ 
پیر کا نائب ہوتا. تھا ۔ اس کے ذہے اپنے حلقے کے مریدوں کے تمام 
مسائل کی نگرانی تھی ۔ اس کے ساتھ یہ بھی طے کیا گیا کہ سکزی 
بیت‌المال کے لیے ہر مرید اپنی آمدنی کا ایک مخصوص حصہ دے ۔ اس طرح 
ہر خلیفہ وصولی کرتا اور پیر کے پاس ہنچاتا ٤‏ ہیں اس میں۔ سے مقامی 
ضروریات کے لیے کچھ حصہ اسے سونپ دیتا ۔ یں حصہ نقدی کی صورت میں 
نہیں بلکه جنس کی صورت میں وصول کیا جاتا ۔ ہر مرید اور عریدی 
ایک ایک چٹی چاول روزائہ ایک برتن میں ڈالتی جاتی اور جب پر 
نائب خلینب کے فرستادہ آدمی آتے یہ چاول ان کو پیش کر دنے جا ء 
پر روز ایک چٹی چاول الک کرۓ سے ضرید > پنر اور تحریک کے درمیان 
جذباتی رشتے اور تعلق کا اعادہ ہوتا رہتا ۔ 

پیر کے تائب خلیفہ کو اپنے علاقے کی تمام ضروریات اور مسائل پر 
نظر رکھنا بی تپ و9 اپنے علاقے میں روٹما ہوے والے واقعات ہے یِاخرم رہتا 
اور ان کی مام تفصیلات ہے اپنے پر کو آگاہ رکھتا ۔ اسی تنظیمی برتری 
ہے اس تحریککو زیادہ جان‌دار بنا دیا ۔ مقادی مریدوں کے درمیان اگر کوئی 
تغازعد ہوجاتا تو اس کا فیصاہ بھی خلیقہ کرتا ۔ ان حمام اقدامات ہے زبردست 
بھائی چارہ پیدا ہو گیا ۔ غریب کاشتکاروںٴ کے باہمی اتحاد ۓ ان میں 
جذبہ“خودداری پیدا کیا ۔ ان میں احساس پیدا ہوگیا کہ وہ اکیلے نہیں ہیںء 
بلک ایک بڑی تحریک کا حصہ ہیں ۔ وہ پر قسم کے ظلم و ستّم کے خلاف 
کھڑے ہو سکتے ہیں ۔ کاشت‌کاروں کے اسی اتحاد اور جڈے نے زبیندار 
کو بوکھلا دیا ۔گویا کاشتکار اور زمیں‌دار کے درىیان ایک خاموش جنگ کا 
اعلان ہوگیا۔ زمیں‌دار اور انگریز تاجروں کی اس پریشانی کا تذکرہ اس زماۓ 
میں باریسّال کے ڈسٹرکٹ جسٹریٹ سمٹر بیوریچ ۓ ان الفاظ میں کیا ے : 

”'ہندو زمیں‌داروں نے بغر کسی شہادت و لبوت اور وج ے 

قراثضیوں اور ان کی تنظم کو ایک سیاسی جاعت کے طور پر پیش 

صف آرا ہوۓ پر مجبورکیا حالانکہ فرائضیوں کا احتجاج صرف 

زمیںداروں دتیوں کے علاب تھا ۔ اور وہ ان ٹیکموں کا 


۵ 


بوچھ برداشت کرتے ہے اثکار کر رۓے تھے جو ہندو زمیں‌دار 

اپنے مذہبی تموہاروں اور رسوم کےسلسلے میں ان مسلان کاشتکاروں 

مت یل اھ و ہناہ واہ ارت کاظہد دنک 

اصل وجہ صرف یہ تھی کہ جو کاشتکار کل تک ایک ے زبان 

رعیت کی مانئند زندگی گزار وہا تھا ؛ اسے آج اتی جال کینے 

ہو گئٔی کہ وہ زمیں‌دار کی کسی زیادق کے خلاف لب شکایت 

ہلا سکے ر٢“‏ 
جرأت عمل 

یہ تھی اصل بنیاد جس ہے زمیں‌دار ان فرائضی کاشتکاروں کے خلاف 
صف آرا ہوۓ ء اور ہندو زمیں‌دار اور انگریز تاجر نۓ مل کر اس تحریک 
کو کچلئے کے لیے جھوٹۓے مقدمات دائر کرۓ کا سلسلہ شروع کر دیا ۔ 

ادھر جب فرائضیوں بے زمیں‌دا رکو ٹیکس دینے نے انکار کرنا شروع 
کیا تو پورے بنکال میں کاشتکار اس تحریکں ہے متاثر ہوۓ ۔ ہر گاؤں اور 
پرگنے میں فرائضیوںکا اثر و رسوخ بڑھنے لگا ۔ یہ تحریک ایک آک تھی جو 
ہر گؤں میں سلگ رہی تھی ؛ ایک شعلہ تھا جو پر کاشتکار کے سینے میں 
بھڑکنا شروع ہو گیا تھا ۔ لوگ جوق در جوق فرائضی تحریک میں قامل 
ہوۓ لگے اور یہ تحریک مذہی ہے زیادہ ایک کسان تحریک کا روپ دھارۓ 
لگی۔۔ ہر کاشتکار اس امید کے ساتھ شامل ہوتا کہ سے ٹیکسوں کے بوجھ 
سے نجات حاصل ہو جائے کی ۔ دودہو میاں ۓ ان کاشتکاروں کو حکم دیا 
کہ وہ سرکاری اراضی پر قبضہ کر کے کاشت کرنی شروع کریں ۔ اس اقدام 
ے زمیں‌داروں کی آتش غض ب کو اور بھی تیزکردیاکیوں کہ ان ک زمیں بغیر 
کاشت کے پڑے رہنے کا خطرہ پیدا ہو گیا تھا ۔ نتیجہ یہ ہوا کہ زمیں‌داروں 
نے دودھو میاں اور ان کے خلفا اور سرگرم کارکٹوں کے خلاف فوج‌داری 
مقدمات کا ایک سلسلد شروع کر دیا ۔ اس تحریک کی متبولیت کو روکنے 
کے لیے ایک طرف زمیں‌داروں نے پولیس کا سہارا .لیا اور اس کے ذزیعے 
تحزیک کے راہناؤں کے خلاف مقدمات درج کراۓ ۔ دوسری 'طرف دیہات میں 
غندوں کو اس تحریک کے خلاف منظم کرنا شروع کر دیا ۔ 

۸ء میں دودھو میاں کے خلف لوگوں میں اشتعال پھیلاۓ اؤر 


م۵۸ 


لوٹ مار کے لیے آکساے کے الزام میں ایک مقدمہ قائم کیا گیا - ۱ء۱۸۴ 
میں دودعومیاں کے خلاف قتل کے الزام میں ایک مقدىہ چلا اور جیٹریٹ 
ے انھیں سیشن سپرد کیا ۔ سیشن جچ نے انھیں رہا کرتے ہوئۓ فیصلے میں 
لکھا کہ ملزم کے خلاف الزام ثابت نہیں ہوا ۔ مہ ع میں قفل شکنی اور 
بلا اجازت کسی کے مکان اور اراضی میں مداخلت کے الزام میں مقدمہ قائم 
۔ لیکن ان تمام مقدمات میں زمیں‌داروں اور پولیس کو زبردست ناکامی 
کا سامثا کرنا پڑا ۔ کیو ںکہ ان مقدمات میں کوئ بھی مقامیٰ'کاشتکار 
شہادت دینے کے لیے تیار نہیں ہوتا تھا جس کے بغبر الزام ثابت نہیں 
ہوسکتا:تھا ۔ 
انگریز تاجر اور زمیں‌داروں کے غیظ و غضب کا اندازہ اس اس سے بھی 
لگایا جاسکتا کہ انھوں ۓ تقریباً آٹھ سو آدمیوں کی مدد ہے دودھو میان 
کے گھر پر دھاوا بول دیا..۔ ان کی املاک کو نقصان پہنچایا ۔ کئی ایک 
مکانوں کو آگ لگا دی ء .مال اسباب لوٹ لیا اور ان کے خلاف مقدمہ 
قائم کردیا ۔ عدالت میں شہادتوں کے دوران میں یہ ثابت ہو گیا کہ پولیس 
سے ان انگریز تاجروں اور زمیں‌داروں‌ۓ پہلے ہی سے ساز باز کر رکھی تھی ۔ 
جسٹریٹ جو مقدہے کی ساعت کر رہا تھا وہ بھی ان کے ہاں کئی بار 
کھانا کھا چکا تھا ۔ چناں‌چہ پولیس اور جسٹریٹ نے بغبر کسی تفتیش اور 
تحقیق کے ان کے خلاف مقدمہ قائح کرنےکی اجازت دے دی تھی ۔ ان 
جھوئۓ مقدمات‌ۓ فرائضیوں اور ان کے رہنا دودھو میاں کو بھی متاثرکیا ۔ 
اور یہی وہ زمانہ تھا جب دودھو میاں ۓ یا نعرہ وضع کیا - اسی نعرے ہے 
تحریک کا کیریکٹر متعین ہوا ؛ اور سال پا سال تک کاشتکاروں کو یہ لئ 
گرماتا رہا - 
الارض‌للہ 
انیسویں صدی کے وسط کے قریبی سالوں میں دودھو میاں ۓ یں نعرہ 
بلند کماکہ زین اللہ کی ملکیت ے اور اس پر انفرادی ملکیت اسلام کی تعلمات 
کے مناق ہے ۔ اس لیے اراضی کی کاشت کے عوض زم دارکو ٹیکس دیتے کی 
کوئی ضرورت نہیں ؛ صرف حکومتکوکچھ واجبات دینے ضروری ہیں ء تاکہ 
وہ انتظابات کباہغام کر کے د ز٥فداکونکسی‏ سو زہجن پر اپنی ملکیت 


۵۹ 


جتانے کا اختیار نہیں سے ۔ 

اس نعرے نے ایک بالکل نبی صورتحال پیدا کردی ۔ کاشتکاروں کے 
سینے میں امیدوں کے لۓ چراغ روشن ہوگۓ ۔ اس کے ساتھ ہی دودھو میاں 
نے ہندو بنیے کے قرضوں اور اس کے سود در سود کے خلاف بھی آواز بلند 
کرنا شروع کردی ۔ غرضیک اس تحریک نے کاشت کاروں کے "مام ەسائل 
کو'اپنایا اور انھیں حاصل کرۓ کے لیے جہد و سعی شروع کی ۔ یہ باور 
ئا جاتا ۓ کہ دودھو میاں کے زماۓ میں اس تحریک کا اور ان کا اپنا اتنا 
اثر ؛ رعب اور دبدیہ تھا کہ جو مقدمات عدالتوں میں سالہا سال تک فیصل 
بر سکھ) لیے اك ک خسار ۷اوودفنا ستاف:اور ان! یھنا جلہ لسرد طات 
کردیتے تھے۔ اور لوگ ان فیصلون کی پابندی کرتۓ تھے ۔ 

دودھو میاں نۓ اپنے گاؤں میں وسیع پماۓ پز لنگر بھی جاری کیا تھا 
جہاں ہر آے والے کو کھانا اوز رہائش میا کی جاتی تھی ۔ ومپیئر کا کہنا 
ہے کا 

'”دودھو میاں ے کم از کم اسّی ہزار سرگرم کارکن اپنے گرد 

جمع کر لیے تھے اور اس وقت عام تاثر بھی تھا کہ اس تحریک 

کا مقصد انگریز حکمرانوں کو بنگال سے تکالنا اور مسلانوں کی 

حکومت کو جال کرنا ے ۔؟؛ 

+م۸ع میں دودھو میاں نے انگریز تاجر کے نیل کے کارخاۓ پر 
دھاوا بول دینے کا فیصلہ کیا ۔ یہ کارخائہ پنچچور میں واقع تھا ۔ اس کا 
مالک ایک ڈنلوپ نامی‌انگریز تھا۔.اس کا منیجر ہندوگ|شتہ تھا۔ اس دھاوے 
میں کارخاۓ کو نذر آتش کردیا: گیا اور پندؤ گاشتے کو قتل کرڈالا گیا ے 
اس پر دودھو میاں اور ان کے مہ ساتھی گرفتار کر لی ےگئۓے۔ ان کے خلاف 
کا دنوں تک مقدمہ چلتا رہا اور ماتحت عدالت ۓے۔انھیں‌سزائیں دیں ء لیکن 
بالآخر صدر عدالت ۓ انھیں رہا کردیا ‏ 

دودھو میاں کے اثر و رسوخ اور تنظیمیٰ صلاحیتوں کا اندازہ اس اس 
سے لگایا۔جاسکتا ے .کہ کوئی گاؤں ایسا نہیں تھا ء جہاں پر دودھو میاں کا 
اطلاع کنندہ نہ ہو۔ یہ اپننی خفیہ رپورٹ متواتر ہ اور تسلسل سے اپنے پع 
کو بھیجتا رہتا ۔اس طرح انھیں حکومٹ ہے بھی پہلے تمام علاقوں کے حالات 


۳۰۰ 


ک علم ہوجاتا ۔ اسی طرح دودھو میاں کے خفیہ ہدایت اہے اور احکام ہر 
علاقے میں ہر وقت ہنچتے رہتے ۔ یں خطوط ٭احمد ناہہ؛“ کہلاۓ اور ان کے 
لیے لکھا ہوتا :إالممن:نام-انامعلؤم,, لیکن ام غط کو مقدس ضحیئر کی 
طرح پڑھا جاتا اور اس پر سختی سے عمل کیا جاتا ۔ 

ویەپیئر ہی پہلا انگریز افسر تھا جس نۓ دودھو میاں کی نظربندی اور 
اس تحریک پر پابندیوں کے متعلق سفارش کی ۔ یہ اس وقت سپرنٹنڈنٹ پولیس 
تھا ےحکؤنٹ! ‏ ے اس کی سفارش کو تسلم نہ کیا ۔ زمینداروں اوردودھ و میان 
کے خالفوں ۓ حکومت کے اعللٰی افسروں کے کان بھرنۓ شروع .کردے ۔ 
چناں‌چہ ے۱۸۵ع. کے قریب مقدمات قائح ہونا شروع ہو گئے ۔ ایک متدمے 
میں دودھو میاں ۓ مجسٹریٹ کے ایک سوال کے جواب میں کہا : 

”ان کے ام جو سمنجاری ہوں‌گے ان کیتععیل صرف دودھومیاں 

نہیں کرے کا بلکہ بچاس ہزار دودھو میاں اس آواز پر لبیک 

کیہ کے ٤؛)‏ 

کا جاتا رے 0اا اس:دھمی کو حسوس کیا . اوز جب 
ے۱۸۵ع ک جنگ آزادی شروع ہوئی تو دودھو میاں کی نظر بندی کے احکام 
جاری کردے گئے ۔ پہلے انھیں علىی پور چیل میں رکھا: گیا ٤‏ بعد میں 0 

فریدپور جیل میں منتقل کردیا گیا ۔ یہاں سے وہ ہماری کی حالت میں, ۱۸۵۹ع 

میں رہا ہوۓ۔ رہائی کے بعد وہ صرف دو یا تین سال زندہ رے اور + ۱۸ع 
میں یہ پنگامہ پرور شخصیت اللہ کو پیاری ہوگئی ۔ ان کا مزار آج بھی 
ڈھاکے کی ایک گلی مل موجود ہے ۔ کم وہتا اینے ہوں گے ضر مو 
سی زندگی میں اتنے کامیاب وکاسران رے ہوں ۔ 

دودھو میاں کی عمر تقریباً ٭م سال ہو جب وہ اپنی زندگی ہارہیٹھے۔ 
انھوں ےۓ تقریباً بیس پائیسں برس کی عمر میں تحریک کی قیادت سنبھالی ء اور 
پھر بیس برس وہ پنگاہے با کے ء وہ تحریکیں منظم کیں اور اپنے نام لیواؤں 
میں وہ خود اعتادی پیدا کی جس کی مثال ملنی سشکل ے ۔ بنگال میں مصسلانوں 
کی آزادی اور ساجی انصاف کی تحریک میں ان کا جو حصہ ے اس سے کوئی 
الکار نہیں کرسکتا ۔ لیکن ہر بار بھی سوال اٹھایا جاتا ے کہ وہ انگریز کے 
تخالف تھے یا نہیں۔-؟ آیا وہ انگریزی حکومت کا تخت ا نے کے لیے کوئی 


+1 


تحریک منظم کررے تھے یا صرف زہینداروں کے سظالم کے خلاف آواز بلند 
کرنا ان کا مقصد تھا ؟ 

ہر دور میں تحریکوں کے اسلوب اس دور کے فلسفے اور چلن کے 
٭طابق متعین ہوتے ہیں ۔ او رکسی زماے میں سماجی انضاف کی تحریک سے 
بڑھ کر آزادی کی تحریک کیا ہوسکتی ے ؟ اور کیا برطانوی حکوست کے 
ہوتے ہوئۓ ساجی انصاف کی کوئی تحریک کامیاب ہو سکتی تھی ؟ 

اس لیے کسی تحریک پر حکم لگاےۓ کے لیے یہ ضروری تہیں ہوتا کہ 
صرف یہ دیکھا جائۓ کہ اس تحریک کا خالق کیا دعوىٰ کرتا ے ء اصل 
اندازہ تو اس تحریک کے عملى اثرات اور نتائ ہے لگایا جانا چاہیے ۔ 


پندرھواں باب 
بنگال کے مظلوم کسانوں کی بیداری 


اس نبی تحریک ۓے بھی زمیندارو ں کو پریشان کردیا ۔ عام طور پر 
لوگ اس بات کو نہیں سمجھتےکہ کسی مذہہی تریک کی خالفت 
زمیندار کیوں کرتا ے -ے؟ 

اس کی بڑی سیدعی اور واضح وجہ ے ء اور وہ یہ کہ جبی 
گاؤں کا کاشتکار ؛ جو آج تک مقہور اور محجہور ۔مجھا جاتا تھاء 
بلک اس کی بساط ہی کچھ نہ تھی ء اس کی کوئی حیثیت 
تسلیم نہیں کی جات تھی ؛ اس حال میں و کسی تحریک میں شامل 
ہوتا سے ؛ اس کے احکام پر عمل کرتا ے اور ان احکام کے 
سلسلے میں وہ اتنی جراأت اور استقامت دکھاتا ے کہ وہ اپنے 
ہمساۓ اور عزیز و اقارب سبھی کی حالفت مول لیتا و 
پھر بہی جرأت و استقامت ؛ ہی بہادری اور ے خوف وہ زمیندار 
کے خلاف بھی استعال کر سکتا ے ۔ 


تیطو میاں 

حاجی شریەتاللہ اور ان کے صاحبزادے دودھو میاں کی فرائضی تحریک 
کے علاوہ دوسری اہم تحریک جس نے انیسویں صدی کے ابتدائی وسط میں 
بنگال کے مسلانوں کو متحرک کیا ؛ انْ میں جوش و ولولہ پیدا کیا ء اور 
انھیں زسیں‌دار کے مظالم کے خلاف نبرد آزىا کیا وہ تیطو میاں کی تحریک 
تھی ۔ بی تحریک تھی جس کے خلاف برطانوی مورخوں نے زبردست 
غیظ و غضب کا اظہار کیا ۔ یہ تحریک بھی زرعی بجران اور کسانوں کی 
شدید زبوں حالی کی پیداوار تھی ۔ اس تحریک کا دور بھی وہی تھا جو فرائضی 
حریک کا تھا ۔ اس کی ابتدا بھی مذہہی خطوط پر ہوئی تھی اور بالآخر اس ۓ 
بھی کسان اور کاشتک5ر تحریک کا روپ دهار لیا تھا ۔ 

اس تحریک کا بانی نثار علی نامی ایک شخص تھا ؛ جسے عام طور پر 
بنگال میں تیطو میاں کے نام سے یاد کیا جاتا ے ۔ اس کے بین۔۔اور۔۔ 
جوائی کے متعلق نہایت دلچسپ داستانیں مشہور ہیں ۔ یہ بارہ ست 
ضلع کے ایک گاؤں ٹرکل دریا میں پیدا ہوا ۔ ماں باپ عام کاشتکار تھے ۔ 
نثار علی کی شادی اسی علاقے کے ایک متمول زمیندار امیر علی کی لڑکی ہے 
ہوئی ۔ عام مشہور ے کہ نثار علی کی جوانی کوئی زیادہ ے داغ نہ تھی ۔ 
اس کی جوانی کا زمانہ کلکتے کے اوباشوں اور لفنگوں میں گزرا تھا ۔ کاکتے 
ہی میں اس ۓ ڈنڈے بازی سیکھی (ڈنڈے بازی اس زماۓ میں ایک فن کے 
طور پر سیکھی جاتی تھی) اس کے لیے وہ لٹھ بازوں کے گروہ میں شریک 
ہوگیا ۔ ان لٹھ بازوں کی خدماتہے بنکال کے زمیندار فائدہ اٹھایا کرۓ تھے۔ 
کبھی وہ ان لٹھ بازوں سے اپنے کاشتکاروں کو پٹواۓ ؛ کبھی مقابل کے 
زمیندار پر حملہ کراۓے ۔ غرضیکہ ان لٹھ بازوں کی ردڑی کا انحصار زمیتداروں 
کے طبقے پر تھا ۔ ثثار عل یکو اسی لٹھ بازی کے سلسلےمیں ایک بار جیل بھی 
جانا پڑا ۔ اس زماۓ میں اس ۓ نادیاکے ایک زمیندار کی ملازمت بھی اختیار 
کر ی تھی ۔ اس کا کام نادیا کے اس ہندو زمیندا رکا مالیہ وصول کرنا ہوتا 
تھا ۔ رس ملازمت کے دوران میں کاشتکاروں کے ایک گروہ پر حعلے کے الزام 
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میں نثارعلی کو جیل کی ہوا بھی کھانی پڑی ۔ 

جبل سے رہا ہوتۓ کے بعد وہ دہلی کے شاہی خاندان کے ایک فرد کے 
ہاں سلازم ہوگیا اوراسی کے ہمراہ حج کے لیے چلاگیا.۔ اس کے حم پر جاۓ 
کا زمانہ وہی ے ء جس میں سید احمد شہید حج کے لیے مکہ. معظمبں میں 
موجود تھے ۔ کہا جاتا ہے کہ مکے میں قیام کے دوران میں نثار علی کی 
ملاقات , سید صاحب سے ہوئی ؛ وہ ان کی۔تعلمات ہے ہت متاثر ہوا اور 
ان کے ہاتھ پر بیعت کر ی ۔ 

پیعت اور سید صاحب سے ملاقات کے بارے میں جو روایات پیان کی 
گئی ہیں ء ان ي تصدیق مشکل ے ۔ جہاں تک مولانا غلام رسول مہر کا 
تعلق ے انھوں ے سید صاحب ہے حچ کے دوران میں ثثار علی کی بیعت اور 
ملاقات کا کوئی ذکر نہیں کیا ۔ البتہ انھوں نے دوسرے افراد کی بیعت کا 
ذک زکیا سے ۔:اگر نثارعلی کے بھی بیعت کی ہوت .تو یقیتٰ طور پز مؤلانا سہر 
اس جا ذ کر کرے ۔ یں ذکران لیے بھی مزوری تھا کہ ثثار علی خود بعد 
میں ایک اہم تحریک کا قائد تسلی کیا گیا ے سید احمد ہے ثثار علی کے تعلق 
کے" بارے میں ولم بنٹر لکھتا ے : 

”رہا ہڑے کے بعد وہ عج کی غرض سے مکہ معظعہ روائہ ہوگیا۔ 

اس مقدس شبہر میں اس ىی تلاقات سید احمد صاحب ہے ہوقی ؛ 


اوروہ بن 








تا میں ان کے اصولوں کے زبردست مہلغ ی خیعیث 
یاد ای ۓ صل کلکتہ کے شال اور مشرق ی اظرات کا 

دورہ کیا ۔ بہت سے آدمیوں کو اپنا مید بنا لیا اور حَثیہ“ طور پر 

کافروں کے خلاف جہاد یىی تیاریاں کرڑے لگا _؛ 

حج کے دوران میں نثار علی کى سید احمد شہیذ ہے ملاقات کے واقعے 
کو ایک حالیں مطبوعہ کتاپ میں بھی تسلم کیا گیا ے ۔ یہ کتاب 
راج شاہی یونیورسٹی میں تارج کے پروفیسز سسٹر تلک بے تربر یؾ ٴے ۔ 
اس میں کہا گیا وش ا 

”'نثارعلی کی ملاقات حج کے موقع پر سید احمد ےہ ہوئی جوکہ 

نثار تنلی سے ایک سال پہلے حج کے لیے پہنچے ہواۓ تھے 

اور یہاں وہ ان کا سرید ہوگیا نثارعلی نے حج ہے واپسی پر 


سم 


یس 


حیدرپور میں رہائش اختیار کرلی ۔ حیدربور اس کے آبائی کاؤں 
کے الکن( نزذدیت تھا > ے۲ہ۱۸ع کا قرتفب اس جت: اوک 
مذہے ىی عالم اور مصلح کی حیثیت سے یہاں پر تبلیغ کا آغازکردیا۔ 
اؤت یسل اش بدید مک ا و بنا سا وا 
ہُوتا تھا ؛٤)‏ 

نثار علی پر سید صاحب وحمةالقہ عليه کا اثر 
نثار علی ے جس تحریک کا آغازا ے.۸۲ع میں حیدر پور سے کیا 
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تام 2 تمام دستاویزات اس بات پر نتفق ہی ںکہ نثارعلی ى تحزیک ”یی عحرک 
سید احمد کی تعلم|ات تھیں ۔ لیکن یہ تام دستاویزات ایک حد تک غلط ہیں ء 
کیو ں کہ حقائق اور قرائن اس یات :کا لثبوت ہہیا نہیں کرتے اور اس دوز 
ہیں جب نثار علی عرف تیطو میاں حیدر پور میں اپنی تبلیغی سرگرمیوں کو 
شروع کر رہا ھا ء سید اجمد اپنے تمام مریدان باصفا کو ل ےکر سرحد پار 
ہجرتِ کے :ازادرے یاندھرے تفے ء جہاں,ان کو جہاد کرنا تھا - ہندوستان 
کے 'کوئے کوھیے سن لات :سید احفد کے:قائلے ہیں شریک ہوتے ٥یا‏ جو 
ہجرت نہیں کرسکتےتھے وہ ان کے دیدار کے لیے نشا ںکشاں پہنچ رے تھے۔ 
لیکن تیطو میاں کے متعلق اس قسم کی کوئی شہادت موجود نہیں ,اس لیے 
یہ بات قرین قیاس نہیں ۓ کہ یہ تحریک سید احمد کی تعلمات کا نتیجں تھی۔ 
بلکہ یہ تەریک حاجی شریعتاللہ اور دودھو میاں کی فرائضی تحریک کی مانند 
دیٹی اصلاح کے مقصد سے شروع ہوئی جس کو بعد میں کاشت کاروں کی 
زیوں حالمىق ے کسان عغریک بنا دیا ِ۔ 

یہ درست ہے "کہ قیطو میاں پر بھی کسی حد تک وہانی اثرات ضرور 
موجود تھے کیو ں کہ ان کی تعلمات اور حاجی شریعت ابقہ ک فرائض ی تحریک 
کے اصولوں بہیں کاق بی تک ماقات بای خاق, رے ب :دنو سکتا ہے کید 
تطيمابنۃ ود لیس رغاام وت ائر ڈالااہی چو سید اعیق کے عہالات:اؤز 
تغلمات ہے انتاثر ہوا ۔ گت ما کس مل کی وکیا یم 
تحریکت پہتا جا ڈینی تحریک نے زیادہ کان تجریک بن گئی 


۱'۴۰۸" 
تعلم|ات 


اس تحریک کا آغاز بھی ہندوانہ رسوم ی نغالفت اور ہماز روزے کی 
پابندی پر اصرار سے ہوا ۔ مزید برآں تیطو میاں ۓ مزاروں پر جاۓ ء وہاں 
تذر و نیاز دینے ء حاجات مانگنے ء اور اسی طرح شرک و بدعات کا ارتکاب 
کرئۓ کے غلاف بڑی شد و مد ہے آواز اٹھائی ۔ الھوں: ۓہندواد طرز ے 
لباس کی بھی خالفت کی ء اور داڑھی بڑھاۓ ؛ مونچھیں صا فکرۓ اور سیدھی 
دھوق باندعنے کی تلقین کی ۔ اس لحاظ ہے تیطو میاں ہ حاجی شریعتاللہ اور 
سید احمد کی تعلمات میں بہت حد تک یکسالیت ے لیکن یہ تعلمات تو بہت 
حد تک نجدیوں کی بھی تھیں ء اور یہی وہابیت کہلای تھیں ۔ 

تیطو میاں نے اپنے پیروؤں پر اپنٔی تعلیمات کو عماا منواۓ کی اتی 
شدید پابندی عائد ی کہ ان کو ہم مسلک پبروؤں کے سوا دوسرے مسل|نوں 
کے ساتھ کھاۓ پینے سے بھی روک دیا کیو ںکہ وہ پورے مسلإان نہ سمجھے 
جاۓے تھے ۔ ان کے نزدیک جو پورا مسلإان نہ ہو اس کے ساتھ بیٹھ کر 
کھانا جائز نہیں تھا ۔ جہاں تک اس قسم کی سختی اور شدت کا تعلق ے ؛ 
اس نے کچھ لوگوں کو تیطو میاں سے دور کیا ء لیکن مسلان کاشت کاروں 
میں لگن بھی پیدا کر دی اور اس علاقے کے لوگ کثیر تعداد میں ان کے 
حلقہٴ ارادت میں۔شامل ہوے لگے ۔ اس مقبولیت نے مزاروں پر جاۓ والے 
اور ہندو ر۔م و رواج کو اپناۓ رکھنے والے سسلانوں کو خاصا آگ بگولا 
”کردیا ہ اور بالکل فرائضی تحریک کی طرح اس کی بھی خالفت شروع ہوگئی ۔ 
متعدد مسلم کاشت کاروں ے تیطو میاں کے پیروؤں کی پندو زہیں داروں کے 
سامنے شکایات کرنا شروع کر دیں ۔ 

اس نبٔی تحریک نے بھی زمیں‌داروں کو پریشان کر دیا ۔ عام طور پر 
لوک اس بات کو نہیں سمجھتے کہ کسی مذہی تحریک کی غالفت زم دار 
کیو ںکرتا ے۔ اس کی بڑی ضاف اور واضح وجہ ےجب گاؤں کا 
کاشتِ کار جسے آج تک مقہور و جہور سمجھا جاتا تھا ء جس یکوئی حیثیت 
تسلیم نہیں کی جاتی تھی ؛ کسی تحریک میں شامل ہوتاے ء اس کے احکام پر 
عمل کرتا ے اور ان احکام کے ضاسلے میں وہ اتنی جرأت و استقامت دکھاتا 
ے کہ وہ اپنے ہمساۓ ؛ عزیز و اقارب سبھی کی غالفتِ مول لےلیتا ے تو پھر 
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هی آجرأت اور بجہادری وہ زمیں دار کے خلاف بھی استعال کر سکتا ے ۔ 
جس طرح زمیں دار اپنے علاقے میں اسکو لکھولئے کی خالفت اس لیے کرتا 
تھا کم اس کے مزارع کا بچە پڑھکر باغی نہ ہو جاۓ ٤‏ اسی طرح وہ اپنے 
مزارع اور کاشت کار کو کسی بھی تحریک کا رکن نہیں دیکھنا چاہتا تھا ۔ 
کیو ں کہ تحریک میں شمولیت اس میں جرأت اور ہہادری پیدا کر دیتی ے ۔ 
اس میں اجتاعیت کے جذے کی نشو وٴما ہونے لگتى ے ۔ اس میں نظم وضبط 
پیدا ہوتا ے اور نی اقدار غیر شعوری طور پر جنم لینے لگتی ہیں ۔ یں تمام 
اقدار ظلم و جور کے خلاف علم بغاوت بلند کرتے پر آمادہ کرق ہیں ۔ 

بی حال تیطو میاں کی تحریک کا ہوا ء بھی معاملہ حاجی شریعتاللہ کی 
تحریک کے ساتھ پیش آیا اور بھی انجام دودهو میا ںکو دیکھتا پڑا۔ مختلف دیہات 
کے مسلم کاشتکاروں کے درمیان جھگڑے اٹھنے شروع ہوۓ تو زمیں‌داروں 
ے جو عام طور پر ہندو تھے ؛ مداخلت شروع کردی ۔ انھوں ے اس انۓ 
مذہب؟ کا قلع قمع کرے کا ذمہ لیا ۔ متعدد مقامات پر انھوں ۓے ”نئےمذہب؟ 
کے پیروؤں پر ٹیکس عائد کرےۓ کا اعلان کیا ۔ ایک زمیں‌دار کرشنا راے 
ے تیطو میاں کے پیروؤں پر پاب روے فق کس ٹیکس عائد کردیا ۔ اس کی 
دیکھا دیکھی تارا کونیا کے ایک زمیں‌دار رام پرائنق ے بھی ان تۓے منذہب 
کے ماننے والوں پر ٹیکس نافذ کردیا ۔ یہ سلسلہ چل نکلا اور متعدد علاقوں 
میں تیطو میاں کے حامیوں کو اس ٹیکس کا نشانہ بنایا جاۓ لکا ۔ اس عہد 
کے ساتھ یہ سلسلہ شروع ہوا کب تحریک کو کچل دیا جالۓ ۔ اس کے 
علاوہ جہاں جہاں تحریک کے کارکن ان زمیں‌داروں کے دست نگر تھے ؛ یا 
ان کے یہاں کام کرے تھے ء انھیں ختلف حیلوں اور بہانوں سے تنگ کیا 
جائۓ لکا ۔ اور ان تمام کارستائیوں اور سم رانیوں کا مقصد ایک ہی تھا کہ 
ان کاشتکاروں کو سعوب کیا جاۓ ء انھیں ڈرا دھمکا کر پہلے کی طرح 
غلامانہ ذہنیت پر واپس لایا جاۓ اور لئے جرأت مندانہ مسلک کے اپناۓ 
سے باز رکھا جائۓۓ ۔ لیکن ہوا اس کے بالکل لٹ ۔ 

تشدد کا نتیجہ یہ نکلا کہ کاششتکار اپنے مسلک پر ڈٹ گئے ۔ ان میں 
تک آ گئی ء کیو ںکہ انھیں یقین ہوگیا تھا. کہ ہو نہ ہو اس مسلک میں 
ان کے لیے بھلائی ے جبھی تو زمیں‌دار ان کے خلاف ہوگیا ے ۔ وہ اس 


ے۱ 


مسلک سے ڈرتا ے۔ گویا زمیں‌دار ک خالفت و لثرت اور تشدد و سخت‌گیری 
ے اٹھیں اپنے مسلک کی عبت و شیفتگ ء اطاعت اور ایقان عطا کردیا ۔ 

اس محبت و نفرتِ کی کشمکش ہے ایک زبردست طبقاقی لڑائی کی بنیاد 
پڑی ۔ زمیں‌دار اور کاشتکار دو متحارب طبقوں میں منظم ہوگۓے:۔ غریب 
کاشستکاروں نے عام اصواوں کے : مطابق یہ تصور کیا کہ پولیس اور عدالت 
غیں جانب دار:ادارے ہیں - اس لیے ہرقسم کا ظلم:و تشد جو ان زمیں‌داروں 
کے ہاتھوں برداشٹ کرنا پڑتا ۓے اس کے لیےٴ ایسٹ انڈیا کمبنی کے ان 
غبرجانبدار اداروں کے روبرو دپائی دینی چاہیے“اور انصاف: کے خصول 
کے لیے عدالت کے دروازوں پر دستک دینی چاہیے ۔ سب سے پہلے .۸۳۰ ۱ع 
میں تیطو میاں کے ایک سید اے عدالت کا دروازہ کھٹکھٹایا 3ت ۔ید 
ساتا:اگستٹ ۰ء کا واقعبں ے ۔ 

لئ کاغِکاز دغ: نارہت ۷ ا غلکز ریا غدالہ )وق 7ا3 اکا نام 
ایک زمیں‌دارکے خلاف مقدمہ دائز کیا ۔ ان مقدہے میں الزام عاید کیا گیا 
تھا,کہ اس زمین‌داز نے درخواست دہندہ پر بچیس روے جرمائہ عائد کیا ے 
اور ساتھ ہی اپنے آدمیوں کو حکم دیا کہ درخواىث دہندہ کی داڑھی 
نوچ ی ,جاۓ ۔ 

یںٴمقدنہ اپنی نوعیث کا ہلا مقدمہ تھا ۔ لیکن عدالث میں ایک سال 
تک زیر سباعت :رہنے کے باوجود اس کے متعلق مال گزاری کے کاغذات من 
ھی درج ے کہ:مدعی نے اس مقدہے کی پوری طرح پیروی نہیں ک اور سزا 
کا مطالیہ نریں .کیا اس: لیے 'غدم پیروی؟“ ک بنا پر غارج کردیا گیا ۔ 
١٣‏ ۔ جولائی ۱ع کو یہ کارروائی عمل میں آتی ے ۔ اب دیکھنا یہ رے 
کہ چو مقدمہ ے۔ اگست ۰ع کو دائر :کیاگیا اور م۱ جولائی ۱۸۳۱ع 
تک زیز ساعت رہا۔ا سکو عدم پبروی کي بنا پرکیسے خار ج کیا جاسکٹا ے ۔ 
پھر جال ان ہے پتا چلتا ے .کہ کاشٹکاروں کو ۔عدالت کے روبرو جاۓ 
اور وہاں سے انصاف طاب کرتۓے: میں کٹ دشواریاں پیش آتی ہوں ک٤‏ 
انصات حاصل . کرنے کی راہ میں انھیں ‏ مزید کتنے مظالم برذاشت کرۓ 
پٹڑے ہوں کے ۔ معلوم ایسا ہوتا ے کہ ان ہی ٭ظالم اور انصاف کی :راہ 
میں حائل دشواریوں اور دقتوں ۓ کاشتکاروں کو ۳ رای تلاش کرتۓے 
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اور جد ؤ جہد کے طریقے اپناے پر حبور کیا ۔ 

دوسری طرف ان کا مقابلہ کرے کے لیے زمیں‌داروں ۓے بھی دوسرے 
ہی طریقوں کا استعال شروغ کیا ۔ چٹاں‌چہ اس کے بعد مقدمات ء حملوں اور 
باتاعدہ جھڑبوں کا ایک سلساہ شروع ہوگیا ۔ ان جھڑبوں ے بعض .اوقات 
باقاعدہ جنگوں کی صورت اختیار کرلی ۔ بنگال میں مسلانوں کی مختلف تحریکوں 
نے کمنی اور بعد,میں برطانوی حکومت کؤ جس قدر پریشان وکھا اس کا 
اندازہ ولیم ہنٹر کے تاثرات؟ سے لکایا جاسکتا ے ۔ 

ولچ ہنثر کا دعویٰ ے "کہ تیطو میاں ی تحریک براہ راست سید احمد 
کی تحریک سے منسلک تھی ؛ اس لیے وہ کاشتکاروںنك کے مفادات کی حفاظت 
کی جد و ہد کو ایک غصوص رنگ میں دیکھتا ے۔ چناں‌چہ وہ اس کو 
پرانی سازش کے ام سے موسوم کرتا ۓ اور لکھتا ے کہ : 

”ہت مدت تک اہدین : سرحد کی اس حیرت انگیز قوت کا 

سرچشمہ ایک راز بنا رپا ۔ ہندوستانی .۔حکومت بے جو ہم نے 

پہلے پنجاب پر حکمران_ تھی ؛ اسے تین مر‌تبد منتشر کیا اور 

تین دفعہ انگریزی فوج کے ہاتھوں تباہ و بریاد ہوۓ ۔ لیکن 

اس کے باوجود یہ ابھی تک زندہ ہیں اور دین‌دار مسلان ان کے 

معجزائہ طور پر زندہ رہنے ہی کو ان کے آخرکار غالب ہوۓ 

کی دلیل سمجھتے ہیں ۔ حقیقت یہ ے کہ جس وقت ہم اس سرحدیٰ 

نو آبادی کو مغری قوت کے بل ہوۓ پر تباہ کرۓ کی کوشش 

کرے ہیں ء تو اس وقت پاری مسلان رعایا کے متعصب عوام 

ان کو لاتعداد آدمیوں اور روپوں سے مدد د ےکر ان چنکاریوں 

کو گویا ہوا دیتے ہیں جنھیں ہم نے خا ک سمجھ کر چھوڑ 

دیا تھا ۔ مگر ان کی بجھی ہوئی راکھ ہے ایک دنع پھر شعلے 

اٹھنے لگتے ہیں ٤)‏ 
ولیم ہنٹر پی سے آگے سنے : 

”۸ع تا مم ۱ع انگریزی حکام نۓے سید احمد کی تبلیغی 

سرکرمیوں کی طرف کوئی توجہ نہ کی ۔ انھوں ۓ اپنے جاںنثار 

سریدوں کی ہمراہی میں متعدد صوبوں کا دورہ کیا اور ہزاروں 
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کی تعداد میں لوگوں کو مرید بنایا ۔ ایک یاقاعدہ گدی قائم 

یہ مذہی ٹیکس افذ کیا اور ایک متبادل حکومت قائم کرلی ۔ 

لیکن اس پورے دور میں پارے افسر اپنے اردگرد کی بہت بڑی 

مذہہی تحریک سے ے خبر رے اور صرت مالیں جەع کررے ء 

ائصاف یق عدالتیں قائم کرۓ اور فوجوں کو پیٹ کراتے یی 

میں مصروف رہے ۔ ۸۳۱ ۱ع میں یہ تمام اہل کار اور افسر اپنی 

ے خبری سے بری طرح جھنجوڑے کگئے ۔ کلکتے میں سید صاحب 

کے سریدوں میں ایک پیشءور پہلوان اور لڑاکا آدمی بھی تھا 

جس کا نام تیطو میاں تھا ۔ اس ۓ اپنی زندی ایک باعزت 

کاشتکار ے لڑکے کی حیثیت سے شروع کی تھی اور ایک چھووۓ 

سے زمیں‌داری لڑی سے شادی کر کے اپنی حیثیت کو اور بھی 

بلاد کرلیا تھا ۔ مگو ان کی پرجوش فطرت نے ان فوائد کو پزے 

پھینک دیا ۔ کچھ مدت تک یہ کلکتےمیں ڈنڈے بازی کے معیوب 

طریقے سے روزیٰ کاتا رہا اوراس کے بعد لٹھ باز گروہ میں شامل 

ہوگیا جن سے بنگال کے زمیں دار اپنے خاندانی جھگڑوں اور 

زین کی حدود کے تنازعات کا فیصلہ کراے تھے ۔ اس پیشے کی 

وجہ سے آخرکار اس کو جیل جانا پڑا ۔ٴ“ 

ولغ اون او <داطات:انگریی تاکرے کان وطرغیان کی اعَك ے 
متعلق حاجی شریعتالقہ اور دودھو میاں کی تحریک ہے کہیں زیادہ غیظ و 
غضب کا اظہار کرۓے ہیں ۔ اس کی وجہ بھی بھی ے کہ جس قدر شدت اور 
جذید تیطو میاں کی تحریک میں موجود تھا وہ اس وقت کی دوسری تحریکوں 
میں موجود لہ تھا ۔ اور جس شانداز طریقے سے اس تحریک ٌۓ ہندو زمینداروں 
اور برطانوی پولیس کے مظالم کی مزاحمت کی اس وقت کی دوسری تحریکوں 
نے نہیں کی ۔ اس لیے تیطو میاں کی تحریک نفرت اور خالفت کے اظہار 
بت تمابا نام زکھی نے 


سولھواں باب 
هتھیاروں کا استعمال 


”'ضلع کے حاکموں کی ناکم کوشوں کے بعد ٠۹‏ نومبر ۱۸۳۱ع 
کو کلکنے کی ملیشیا فوج کا ایک حصہ باغیوں کی سرکوبی 
کے لیے بھیجا گیا تھا ۔ جاہدین ے صلح کی گفتگوکو ٹھکرا دیا 
اورکانڈر ۓ اس خیال سے کہ خونریزی نہ ہو ء اپنے سپاہیوں کو 
حکم دیا کہ وہ خا ی کارتوس بندوقوں میں بھر لیں ۔ 

باغیوں ۓ حملہ کر دیا ۔ اتھود ۓ ملیشیا کے سپاہیوں کو 
کاٹ کر رکھ دیا ے٤‏ 
سچ تو یہ ے کہ عوامی تحریکیں جب ایک دفعہ غیظ و غضب 
سے بھر جائیں اور ان پر انتقام کا جذبہ غالب آجاۓ تو پھر ان 
تحریکوں کو سنبھالنا اور ضبط میں رکھنا قیادت کے بس کی بات 
نہیں رٹی ۔ 
بھی حال تیطومیاں کی تحریک کا ہوا ۔ جس جس علاقے میں ان کو 
موقع ملا ء انھوں ۓ سال ہا سال کے مظالمکا انتقام چند لمحوں 
میں نہ صرف ہندو زمیں‌دار سے بلکہ عام ہندو سے بھی لے لیا ! 


: سی داروں کے جو سظالم تیطو میاں .کے ۔ستقدی ن کو اٹھاۓ پڑے وہ 
اس سے پہھلےکسی تمریک کے نام لیواؤں ۓ نہیں اٹھاۓ تھے' ۔ ایک ڑئی داز 
رشن دیو ۓ اپنے کانتکاروں پر داڑھ ڑھی ٹیکس عائد کر دیاء اس لے کں 
داڑعی کی ہابندی تیطو میاں کے مقلدین کے ہاں سختی ہے کی جاتق تھی ۔ 
اس نے ڈاڑھی پر:ٹیکئ عائذ ک ز کے ختیتتا اس سہم کے ایک حصے پر عمل 
کیا جو اس نئے دسلک کے خلاف زمیں‌داروں کی طرف سے چل رہی تھی ۔ 
اس نے حکم 7 پرکاشتکار جس ے داڑھی رکھی ہوئی ہو ء ڈھائی روے 
ماہائہ ادا کرے ۔ پرواۓ گاؤں میں کاشستکاروں نے یہ ٹیکس ادا کرنا شروع 
کردیا لیکن اسی کے دوسرے کاؤں سرفراز پور کے کاشتکارونٴ ۓے فطل کیا 
کہ و اس قسم کا ٹیکس عائد نہیں ہوۓ دیں گے ۔ : چناں‌چہ گاؤں میں اس 
ٹیکس کی مزاحمت کی تحریک شروع ہو گئی اور جب زمیں‌ذاز کے کازتدے 
٭داڑھی ٹیک کی وصولی' کے لی ا تو ان ی پٹائی نۓ آؤ بھکت' کی گئی 
اور انھیں گاؤں میں اش وٹھڑی میں حبوس کر دیا گیا ۔ جب زمیں‌دار 
ک۶ و امن اص کی اطلاع ملی تو وہ اپنے لٹھ بازوق کا ایکگروہ ل ےکر گاؤں پہنچا 
اور اس کے ساتھ كٌ بزدار آدمیوں ک کی بھی خاصی تعداد تھی ۔ ژمی‌دار 
رک ان آدمیوں ‏ ۓ گاؤں پر پُلہ بول ذیا اؤر ایک مسجد کو نڈذر آتش کردیا ۔ 
پتا مغاماں عدالت مین پہنچا تو 'زمی‌دار نے یہ تسلم گا انوس 
ائں نے گاؤں کے جولاہوں کو اپنۓ ہاں بلا کر ڈرایا :دھکایا تھا ا 
ان کے :ہاں :بعض بدمعاش: قیام: پزیر تھے ۔ اس زمیں‌دار نے جرح کے جَوَابَ 
میں یہ بھی تسل کیا کہ یہ عام 'جولاے؛ جن کو زمیں‌دار ۓ ڈرایا دھمکایا 
تھا ء تیطو میان کی قریک سے 'وابستہ تھے ۔ لطف یں ے کہ سب سے پہلے 
عدالت کا دروازہ زمیں‌دار ۓ کھٹکوٹایا اور پولیس میں بھی اسی نۓ رپورٹ 
درج کرائی: کہ اس کے کارندوں کو پیٹا گیا اور خلاف قانون طریق پر 
انھیں عہوس. رکھا گیا ۔ جب پولیس میں یہ رپؤرٹ درج کرائی کئی تو 
تیطو میاں کے آدمیوں نے بھی رپورٹ درج کراتے ہوئۓ بتایا کہ انھیں پُیٹا 
گیا ے اور سسمجد کو آ گ لکئی گئی ے ۔ اس من میں خود تھانے ے 


۵ 


۹ 


کارک نے اپنے طور پر شہادتیں قلمبند کرنی شروع کر دیں ۔ لیکن اس واقیے 
سے اٹھارہ دن بعد زمی‌داروں ے ایک اور رپورٹ درج کروائی ؛ جس میں 
سمجد کو نذر آتش کرۓ کا الزام خود کاؤں کے مسلان کاشتکاروں پر لگایا 
گیا ۔ اس رپورٹ میں کہا گیا تھا کہ کاشٹکاروں نے زمیں‌دار کے کارندوں 
کو پیٹا ے اور اس الزام سے بچنے کے لیے مسجد کو خود آگ لکائی ے۔ 
پولیس ی دھاندلى کا اندازہ اس اس سے لکایا جا سکتا ے کہ مسلان 
کاشتکاروں ی رپورٹ پر تو اٹھارہ دن میں تیقیقات نہ ہو ت لیکن 
زمیں‌دار کی رپورٹ جو و واقعے کے اٹھارہ دن بعد درج کروائی ٢‏ بی اس پر 
تھاۓدار ۓے فوری عتیقات شرو عکر دی ۔ اس کی ایک وجہ اور بھی تھی کہ 
تھاۓدار ہندو تھا اور ہندو زمیں‌دار کو بچاۓ کے لیے اس نے اس کی رپورٹ 
ہر فوری کارروائی شروع کی ۔ تھانۓدار کے خلاف مسل|ان کاشتکاروں کی طرف 
سے یہ الزام عائد کیاگیا کہ زمیں‌دار نے اٹھارہ دن کے بعد جو رپورٹ درج 
کروائی سے وہ بھی پولیس کے ایاء پر درج کرائی گئی ے ۔ اس زمیں‌دار 
کو نہ صرف پولیس کی امداد حاصل تھی ؛ بلک علاقے کے تمام متمول اور 
صاحب اثر زمیں‌داروں کی بھی حایت اور تائید حاصل تھی ۔ 
تیطو میاں کے ان مرید کاشت کاروں نے ۵ ؛ اور ٦‏ جولائی ۱۸۳۱ع 
کو جسٹریٹ کی عدالت میں متعدد درخواستیں دیں جن میں واضح طور پر 
پولیس کے خلاف زمیں دار ی اعانت اور ملی بھگت کا الزام لکایا گیا ۔ ان 
درخواستوں می ںکہا گیا تھا کہ پولیس نے پہلے کاشت کاروں کو زمیں‌داروں 
سے 'راضی امہ“ کرے پر مجہور کیا ء جب انھوں ۓ اراضی ٹائے؟ ہے انکار 
وک ڈیا تو پولیس ۓ تحقیقات میں جانب داری سے کام لا لینا شروع کردیا اور 
صرف وہی شہادتیں قلم بند کیں جو کاشت کاروں کے خالف اور زمیں دار 
کے حق میں تھیں ۔ چناں چہ جے ۔ آر ۔ کالون جو حکمہٴ مال گزاری کا 
اعلی افسر تھا ء اس نے بعد میں موقع پر جا کر تقیقات کی تو اس نے 
رپورٹ میں تسلیم کیا کہ کاشت کار درخواست دہندکان کے متعدد الزامات 
بالکل جائز اور حق بجانب تھے ۔ بی نہیں بلکہ ان جولاہوں کا جرم صرف 
یہ تھا کہ یہ ایک ملک ہے متعلق تھے؛ اس لیے ان ہے زیادتیاں یگئیں۔ 
حالانکە مذہہي طور پر انھوں ے نہ توکوئی زیادتی ک تھي اور ن کسی قابل 


ك۵ 


اعتراض سرگرمی :ہی کا ارتکاب کیا تھا ۔ لیکن ان تمام واقعات کو متدہے 
کی مسل میں نہیں لایاگیا - :اس کا نتیجد یہ نکلا کہ.تھانۓ دار اصل واقعات 
کو عدالت میں چھہاۓ میں کامیاب ہوگیا ۔ اور مسل صحیح میں شسہادتوں کا 
اندراج بھی کرایا گیا مب۹ ۱۸۳۱ع کو کاشت کاروں ی درخواست 
خارج کردیت کیہ اود دونوں طرف ہے امن برقرار رکھنے کے لیے ضانتیں 
بھی لے لی گئیں ۔ 

اس درخواست کی نامنظوری اور مقدبے کے اخراج سے یہ تاثر پیدا 
ہوگیا. کہ زمیں دار نے جو داڑھی ٹیک لگایا تھا وہ جائز تھا ء اور آنے 
یہ ٹیکس وصول کرے کی ہوری آزادی حاصل سے ۔ کیو ں کہ تمام چھکڑا 
تو اسی ٹیکس کی ؤجہ سے کھڑا ہوا تھا جب اسی کے خلاف پولیس اور 
عدالت نے کوئی اقدام نہ کیا تو اس تاثر کا عام ہونا یقینی تھا کہ 
کاشت کاروں نے ٹیکس کے خلاف جو احتجاج کیا تھا وہ منظور نہیں ہوا ۔ 
عدالت ۓے بھی ان کی نہیں سی ۔ چناں چہ عدالت اور پولیس کے روے نے 
زمیں داروں کو اور شہ ملی ء انھوں. ۓ اپنی دھاندلیوں میں اضافد کردیا ۔ 
اب وہ کھلے پندوں ٹیکس وصول کرۓ لگے۔ صرف یہی نہیں بلکہ انھوں تے 
تیطو۔میاں کے ان مریدوں سے جنھوں نے زمیں داروں کی زیادتیوں کے 
خلاف آواز بلند ی تھی ء پولیس میں رپورٹ درج کرائی۔تھی اور بعد میں 
زمیں دار کے خلاف عدالت سے رجوع کیا تھا ء یدلہ لینے کی ٹھانی ء اور 
۹ع کا مالیے کے قانون کے تحت ان تمام کاشت کاروں کے خلاف مقدمم 
دائر کردیا کہ ان کے ذمےہالیے یکچھ رقوم بقایا ہیں - مالیے کے اس قانون 
کے تحت خود زمیں دار ہی کو ایسے مقدمات کی سرسری ساعت کے اختیارات 
حاصل: تھے ۔ اس. بنا پر کاشنت کار کو گرفتاز کیا جاسکتا تھا ۔ چناں چہ 
ایک کاشتکار کو گرفتار کیا گیا اور درسری: ساعت کی گئی ۔ اس کے 
ذنے ہم روے :کی رقم .واجبالادا قرار دی گئی ۔ اس ہے بدسلوی کی گئی 
اور اس سے کچھ رقم زبردستّی وصول کی کئی ء بقایا کے متعلق اس سے جمرآ 
اقرار نام لکھوا: لیا گیا:۔ 

اس قسم کی انتقامی کارروائیوں کے خلاف کاشت کاروں نے مزاحمت 
کے لیے آپس میں مشورہ کیا ۔ اس صورت حال سے تیطو,میاں خود نپٹنے 


۶۸ 


کے لیے پہنچے ۔ چناں چہ فیصلہ کیا گیا کہ کمشنر کا دروازہ کھٹکھٹایا 
جاۓ ٤‏ اس کو پوری صورت حال سے آگاہ کیا جاۓ ۔ کچھ کاشت کار 
وو سس لیے کلکتے پہنچے لیکن کمشٹر وہاں موجود 
اء تھا و وہ دورے پر گیا ہوا تھا ۔ یں غریب اور نادار کاشت کار کلکتے سے 

اوا نے واپس اپنے کاؤں آ گیے۔ اس دوران میں تیطو میان نۓ اپنے 
نائب غلام معصوم . و دوبارہ کلکتے بھیجا ء لیکن وہ بھی ے نیل و مر‌ام 
وپ لوٹا ۔ کاشت کازوت' ک فریاد:کسیٰ تے بھی نہ سی ۔ تیطو میاں اور 
ان ی پوری تحریک تۓ ہر دروازہ کھٹکھٹایاٴ لیکن کمہیں ہے اٹھیں انصاف 
حاصل تہ ہوا۔ 

اس ہمد جہتی نا کامی نے تیطو میاں کے صس کا پمانە لبریز کردیا ء 
ظام اور پھر اس ظام کے خلاف صداے احتجاج سننے سے انکار عام طور پر 
کزور ہے کم زور اور بزدل ہے بزدل انسان کے صبر کا پیانہ لری زکردیتا ے ؛ 
لیکن ہاں تو ایک کروہ ایسا تھا جس ہیں مذہبی سے شیفنگق اور 
اپنےعقاید کی سچائی کا یقین اور ان کے لیے لڑتے سرنے کا جذبہ موجود تھا ۔ 
یں غریب جولاہوں اور کاشت کاروں کا گروہ تھا ۔ تیطو میاں کی تعلیات نے 
ان میں خود اعتادی پیدا کردی تھی ۔ یں خود اعتادی انھیں لڑے مراےۓے 
اور اپنے حقوق کے حصول کے لیے جد و ججہد کرنے پر ور کر رہی تھی ۔ 
جب چاروں طرف سے نا کامی ہوئی تو تیطو میاں ۓے اپنی قوت بازو پر اعتاد 
کرنۓ اور اس کے ذریعے سے سسائل حل کرنے کا فیصلہ کیا ۔ ان ناکامیوں 
کے بعد تیطو میاں ےے اپنے سیدوں وی جمع کیا ء انھیں منظم کیا اور 
قیصلہٴ کیا کہ اب ان -تمام ‏ زمیں داروں: سے تیٹا آجاۓ ؛ اجتھوں: نے 
مقہور و حبور کاشت کاروں کی زندگ اجيرن کر رکھی ے ۔ کالون اس 
صورت حال کے متعلق لکھتا ےکہ : 

” جس طرف بھی انھوں نے انصاف کی قوقع لگائی” ؛ ان کو 

ناکامی ہوئی ۔ اس ناکامی نے ان کے تعصب اور مذرپی جذبات 

کو برانگیختہ کردیا ۔ اور جو غصہ ؛ غیظ و غضب اور لتفرت 

ان ہیں چند زہیں داروں کے خلاف پیدا ہوئی تھی ء وہ پوری 

در تر یا غلوف: ہیل ہوگی ء٤‏ 


۹ء 


یہ واتعں جو آج ہے ڈیڑھ صدی پہلے بنگال کے ایکٹ گاؤكت. میں روما 
ہوا تھا ء اور جس طرح تیطو میاں اور ان کے سریدوں کے جذبات میں 
پیجان:بپا ہوا ء.اور جو جلد ہی ایک ہورے مذہب کے خلاف تبدیل ہوگیاء 
یہ وافعتاً ایک حقیقت ے جس ہے پورے .ہندوستان کی تار ک. عکامنی اور 
مائندی ہوتی ے ۔ اس ہے پتا چلتا ے کہ ایک مذہب کے ماننے والے چندِ 
انسانوں کے ظلم نے مذہب کے تمام نام لیواؤن کے خلاف:نفرت کے اتے 
شدید جذبات :پہدا کیے کہ ہناری سیاست کی بنیاد نفرت بن گئی ۔ 

تیطو میاں نے انیسویں صدی کے جن برسوں میں ہندو زمین داروں 
کے مظالم کے خلاف ہتھیار اٹھاۓ اور ان مظالم کا تر بہ تری جواب دینےکا 
فیصل ہکیاء اس کی وجوہات کےمتعلق مختلف مورخین مختاف توجیہات وتوضیحات 
بیان کرتۓے ہیں ء اور اس طرح ایک عام غمے کی حریک کو جو ایک ظلم 
(اور جو اقتصادی و معاشی ا انصافی اور دھاندلی کا سظاہرہ تھا) کے خلاف 
تھی ۲ ران عرابہقت زی ماب لاناز بطات یا کوٹ مكکرنے. بی ٗ 
اس وت میا ایک زواتع ئل آکیا جا ملکٹادے: کہ یڈ وہ ازسائین تھا جب 
سید احعد شید نے پشاور کے۔ حکام پر زبردست فتح حاطئل کمرلی تھی 
اور اس, فتخ کے فوائد ہندوستان: کے دوسرے حضے میں:حاضل کرنۓ کے لیے 
تیطو میاں نۓ ہتھیار اٹھاۓ تھے ۔ 

یہ حقیقت ےکہ جب تیطو میاں ۓ ایک بار ہتھیار اٹھاۓ کا فیصلہ کیا 
تو پھر انھوں نے ان کے استعال میں کوئی حدود و قیود :ملحوظ نہ رکھیں ۔ 
اور سچ تو یں ے۔ کد ۔عوامی تحزیکیں ایک دفعہ جب غیظ و غضب سے 
بھر جائیں اور ان پر انتقام کا جذبہ حاوی ہوجاۓ ء پھر ان تحریکوں کو 
سنبھالنا اور ضبط میں رکھتا قیادت کے بس کی بات نہیں رہتقی ۔ بہی حال 
تیطومیاں کی تحریک کا ہوا۔ جس جس علاقے میں ان کو موقع ملا آنھوں ۓ 
سال ہا سال کے مظالم کا انتقام نہ صرف ہندو زمیں دار ہے بلکہ عام ہندو سے 
بھی لے لیا ۔ ان کی عبادت کاہوں کو بھی .ہس نس ککرنے سے گریز نہیں 
کیا گیا ۔ اور جس طرح تارا دیٹا کے زمیں دار کے کارندوں تے سمجد کو 
تذر آتش کیا تھا ء اسی طرح تیطو میاں کے مریدوں ۓمندروں کو تذر آتش 
کرتے سےگریز نہیں کیا ۔ ہندو زمیں دار ۓ داڑھیوںکو نوچا تھا ء اسی طرح 
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تیطو میاں کے مریدوں لیے گاؤکشی کی اور اس کا خون ہندوؤں کے مندروں 
ہیں ایا ے 

تیطو میاں کی اس تحریک کا سب ہے زیادہ ذکر ولم ہنٹر ۓے ہندوستائی 
سسلانوں کے متعلق اپنی کتاب میں کیا ے اور وہ اس موقف کا زبردست 
حامی ہے کہ تیطو میاں نے اس موتع پر ہتھیار ایک سوچی سمجھی سکم 
کے تحت اٹیاۓ تھے ء اور یہ سکم وہی تھی جس کا آغاز سید احمد شہید ۓے 
سرحد میں اعلان جہاد کے ساتھ کیا تھا ۔ ولیم ہنٹر لکھتا ے : 

۱۳ع میں جب حاہدین سرحد نے پشاور پر قبضہ کر لیا 

تو تیطو میاں اس قدر ے دھڑک ہوگیا کہ اس نے اپنی نقاب 

اتار پھینی ۔ اور ان معمولی معمولی سختیوں کی وجب ہے جو 

ہندو زمیں دار اس کے مبدوں پز کیا کرۓے تھے یہ کسانوں 

کی پر جوش بغاوت کا سرغنہ بن بیٹھا ۔ اس کے بعد کسانوں کی 

بہت سی بغاوتیں ہوئیں اور نتیجڈ باغیوں ۓ اپنے آپ کو ایک 

مورچہ بند کیمپ ہیں حفوظ کرلیا ۔ انگریزی حکام کی نافرمانی 

کی گئی اوز کچھ قتل و غارت کے بعد ان کو پسپا :کردیا ۔ 

کلکتے سے شال اور مشرق کی طرف کا علاقد مع اس ضلع کے تمام 

کا تمام باغیوں کے رحم و کرم پر تھا جن کی تعداد تین چار 

ہزار کے قریب تھی ۔ اس فرقے نے اپنے کام کا آغاز دن دہاڑے 

اس گاؤں کو جلا دینے سے کیا جس کے باشندوں نے ان کے 

روحانی پیشوا کو ماننے ہے انکار کردیا تھا ۔ ایک دوسرے ضلع 

میں ایک اور کاؤ ںکو لوٹ لیا گیا ۔ اہل دیہ پر روے اور چاول 

کا چندہ عاید کیاگیا ۔ مہ اکتوب رکو باغیوں نے اپنے صدر متام 

کے لیے ایک کاؤں کو منتخب کیا ۔ اور اس .کے اردگرد بانموں 

کا ایک مضہوط جنگلا کھڑا کیا ۔ و نومبر کو پاب سو جنگجو 

کوچ کرتے ہوۓ باہر کے ء ایک قصبے پر حملہ کیا اس کے 

بعد انھوں ۓ انگریزی راج کے خاتمے اور دوبارہ اسلامی 

سلطنت کے قائج ہوۓ کا اعلان کردیا ۔ اب بغاوتوں کا لامتتاہی 

سملسلہ جاری ہوگیا ۔ عام قاعدہ یہ تھا کہ ہندوؤں کے گاؤں میں 


۸۱ ۰ 


گائۓے ذبح کی جاق ؛اگر لوگ اس کی غخالفت کرے تو آنْ کو 
قتل کردیا جاتا یا گاؤں ہے کال دیا جاتا ۔ ان کے گھروں 
کو لوٹ لیا جاتا اور پھر جلا دیا جاتا ۔ بعیٹم یس تشدد ان 
مسسلانوں کے ساتھ بھی کرتے جو ان کے فرقے ہیں داخل 
نہ ہوۓے تھے ۔ البتی ایک موقع پر ایک مال دار اور دی 
مسلان کا گھر بار لوٹنے کے لیے انھوں ے اپنا طریقہٴ کار 
بدل دیا کیوں کہ انھوں ۓ اس کی لڑک کی شادی اپنے گروہ 
کے سردار سے زیردستی کرلی ۔ 

لع کے حاکموں کی ناکم کوششوں کے بعد ہ ‏ نوم بر ,۱۸۳ع 
کو کلکتے سے ملیشیا فوج کا ایک حصہ باغیوں کی سرکوی 
کے لیے بھیجاگیا تھا ۔ جاہدین نے صلح ک گفتگو کو ٹھکرا دیا 
اور کانڈر ے اس خیال سے کہ خون ریزی نہ ہو اپنے سپاہیوں 
کو حکم دیا کہ وہ خالی کارتوس بندوقوں میں بھرلیں ۔ باغیوں 
ے حمل ہکردیا اور انھوں ۓ ملیشیا کے سپاپیو ں کو کاٹ کر رکھ 
دیا ۔ یہ سب کچھ کلکتے سے اتنے فاصلے پر ہوا جس کو ایک 
گھڑ سوار دو گھنٹے میں ط ےکرسکتا تھا ۔ے ‏ تارج کو محجسٹریٹ 
نے ادھر ادھر سے کمک مہیا کی اور فرنگیوں کو ہاتھی پر 
بٹھایا ۔ باغیوں نے ان کا بھی مقابلہ کیا اور ایک ہزار جنگجو 
میدان میں لے آۓ۔ انھوں نے حملہ آوروں کا کشتیوں تک 
تعاقب کیا ۔ اور جس شخص نے بھاگنے میں سستّی کی اس کو 
تہ تیغ کردیا ۔ اندرین حالات نروری ہوگیا کہ باغیوں کی 
سرکوبی باقاعدہ فوج سے کی جائۓ ۔ دیسی پیادہ فوج کا ایک 
حصہ اور رسالہ اور باڈی گارڈ کا ایک حصہ بسرعت تمام کلکتے 
سے روائہ کیا گیا ۔ بانغیوں نے اپنے مورچے کی حفاظت میں رہنے 
کو نفرت کی نظر ہے دیکھتے ہوۓ فوج کا مقابلہ کھلے میدان 
میں کیا ۔ اور ایک فرنگی کی نعش کو جو اگلے دن مارا گیا 
تھا ء ٹکڑے ٹکرے کرکے اپننی صفوں کے آگے لٹکادیا ۔ لیکن 
ایک نہایت ہی سخت مقابلے ۓ ان کی قسمت کا فیصلہ کردیا ۔ 
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وہ نہایت ہی ابتری کی حالت میں اپنے مورچے کی طرف بھاگگئے۔ 
ا کے کیمپ پر ایک پیٗ ہلے میں قبض: کرلیا گیا 2 تیطو میا 
مات جاک پی میں مارا کیا ے باقی باللو تم ا ای ار 
ون رک کہ و یں ا اک ا ا 
تھیں اور تیطو میاں کے نائب کو بھانسی کی سزا دی گئی -)؟ 


سٹرھواں باب 
متبادل حکومت کے قیام کا اعلان 


کاشتکاروں تے اللہ اکبر کا نعرہ بلند کرکے ہلہ بول دیا اور 
سہاہیوں کو گھیرے ہیں لے لیا ۔ ان کاشتکاروں کی قیادت 
تیطو میاں کا خلیفہ غلام معصوم شاہ کر رہا تھا ۔ گھوڑے پر 
سوار تلوار ہاتھ میں لیے اس تے جب ہل بولا تو الیگزنڈر اور 
اس کے ساتھی اس کے سامنے نہ ٹھہر سکے؟ انھوں نے راہ فرار 
اختیار ی ۔ غلام معصوم شاہ نے اپنےآدمیوں کے ہمراہ دور تک 
الیگزنڈر اور اس کے ۔اتھیوں کا پیچھا کیا ۔ جمعدار ‏ حوالدار ؛ 
دس سپاہی اور تین برق انداز مارے گۓ اور بہت بڑی تعداد 
میں زخمی ہوۓغ ۔ زخمی ہوۓ والوں ہیں باری سات کا تھانیدار 
بھی شاسل تھا ۔کاشتکار اس کو چارپائی پر ڈال لاۓ اور بعد 
ہیں اسے قتل کر دیا گیا ۔ 


عوامی طاقت و غریک 

کاشتکار ؛ کسان ؛ مزارع اور گاؤں کا کمین سال ہا سال ظلم سہتا رہتا 
ہے ۔ وہ زسی‌دار کے ساتھ ساتھ حکوست کے اہلکاروں ء پٹواریوں اور پولیس 
کے سپاہی سے ل ےکر تھانیدار تک سب ک سنتاے ۔ لیکن جب ظلم سہتےسہتے؛ 
زیادتیاں برداشت کرتے کرتے اس کا پیانہٴ صبر لبریز ہو جات ے تو پھر 
وہ ایک آتش فشاں پھاڑ کی طرح پھٹ پڑتا ے ۔ وہ ایک شیر کی طرح پپھرتا 
وی اس کے کے غیظ و غضب کا سیلاب جب ایک بار امنڈ آتا سے تو پھر اس 

کو روکنے کی سکت اور ہمت کم طاقتوں کے پاس ہوتی سے ۔ بالکل بھی حال 
ڈیڑھ صدی پہلے بنگال کے کمزور و نحیف ”ڈرپوک؛ اور !بزدل؛ اور 
امن و آشتی کے رسیا سلإن کہسانوں کا ہوا ۔ تیطو میاں کے ید پر امن 
مید ہندو زمیں‌دار اور پولیس کے مظالم سے تنگ آ چکے تھے۔ وہ جانوں 
آکو بتھیلی : پر رکھ ناپ تخل ہے تا اک ور سے پہلے زمیں‌دار اور 
اس یىی پل کر پولیس کو مزا چکھا سکیں ۔ 

یہ حقیقت ے کہ بنگال کے سسلانوں کی تار .میں اتتی شاندار عوابی 
تحریک اس سے قبل شاید ہی دیکھنے میں آئی ہوگ ۔ یہ درست ے تک 
کت یا ایک صدی پہلے اس برصغیر کی فوجوں ے ختلف گوشوں میں 

یا ببادری سے لڑائی لڑی ہوگ : دشمن کے دانت بھی کھٹےکے ہوں گ٤؛‏ 
تک نے عوام مفلوکِ الحال :۔کسان ء کاشت کار اور کمزور پساط 
کے مسلانوں: نے جس دلیری اور بہادری سے کلکتے ' کے قرذب دیھات :میں 
زم دارو ں کو للکارا اور جس ہمت و جرأت سے پولیس اور فوج کا مقابلہ کیا 
اس کی نظیں اس برصغیر کے کسی اور گوشے سے بھی نہیں ملتی ۔ اس کا سہزا 
یقیناً اور حقیقل تیطو .میاں کے سر پی بندھتا ۓے اس لیے کہ یہی وہ شخص تھا 
جس نے ان نحیف اور ےک سکسانوں میں چرأت پیدا کی - اس ۓ: ہی ان میں 
خود اعتادی کو جنم دیا ء ان کو منظم کیا ء ان میں بھائی چارا اور اخوت 
کے جذبات پیدل کیے؛ مستقبلن سنوارۓ میں ان کا یقین پختہکیا ۔ اور مستقبل 
کی فلح کے لے انوات میدات اد میں لتاراے 
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جہاں تک اس خودرو کسان تحریک اور سید احمد شہید کی فتح 
پشاور کے ڈانڈے ملانے کی کوشش کا تعلق ہے ہ اس کا تارج میں کوئی ثبوت 
و سکتا نے کہ اس جہاد ہیں ٹنریک 'ہونۓ والے کچھ پنکالی 
مسلان' واپتی آۓ ہوں اور انھؤں ےۓ وہال کی دا۔ثانوں اور ہادری کے 
کارناموں سے جذبہٴ جہاد کو ابھارا ہو ۔ بہادری اور دلہری کے خفتہ جذبا ت کو 
پیدار اوز متحرک کیا ہو"ء'لیکن اس ہے زیادہ تعلق ان دونوں تحریکوں یس 
تظر نہیں آتا ۔ اور اس امیٴ کا بھ یکوئی ثبوت موجود نہ ں کیو ں کہ جہاں تک 
اناق اکا تعلق ےر اس مو ای سان کی می کت ا ہیں کک 
ینان 

بنگال کے ان دیھات میں جو کسان تحریکین اٹھی بنیادی طوّر پر وہ اس 
صوسےِ میں ایسٹ انڈیا کمپنی کے پیدا کردہ حرکات کا براہ راست نتیجد تھی ۔ 
کہا جاتا نے کہ یہ گہری:سازش تھی ۔ اگر سازش ہی مقصود تھی تو پھر 
شہرون پر اس سازش کا اثر کیوں نہ ہوا ؟ اور لطف یہ نے کہ پورا دور ہی 
کسان تحریکوں کا دور ے ۔ صرفٴ تیطو میاں ہی نہیں بلکد اس دور میں 
حاجیٰ شریعتالقہ اور دودھو ہ٭یاں بھی سزگرم عمل تھے ۔ اس لے ی کہٹا کہ 
تیطو میاں نے کسانوں اور کاشتکاروںل کے حقوق منواتے کے“ لیے جو تحریک 
چلائی وہ کتٹی بڑی سازش ئا حصہ تھی ؛ صحیح نہیں ہے اور خواہ مخواہ 
ان تحریکوں کو ہوا بٹا کر پیش کرۓ کے ممزادف ےد مقصد اس سے ژیادہ 
"کچھ نہیں کہ ایسٹ الڈیا کمپنی کی زرعی پالیسیوں کے مہلک نتائ ىک 
طرف نگاہ نہ جا سکےە اور اس حقیقت کو بھی چھپایا جاسکے کہ بنگال :میں 
سسلان کاشتکاروں کو کس 'قدر شدید تظالم کا ساسا کرنا پڑا تھا 2 حَکمرَال 
طبقے نے ہر عوامی تحریک کو سازش فزارہ:دیا نے "تاکن تحزیکوں کے اضل 
اور صحیح حرکات پر نگاہ یی ئە پڑ سکےاوز حکمرانوں ی چىرەدمٹیاں آنکھول 
ہے اوجھل رہیں ۔ 

اگر اس تحریک کی تفصیلات اور باقاعدہ مقابلد کرۓ کے واقعاتشی 
جزئیات پر نکاہ رکھی جا تو اس پر سازش کے لفظ اکا اطلاق ممکن نہ‌رے 
ک ۔ تیطو میاں کے نائب غلام معصومشاہ کلکت ۓےگئے تا کہ مظلوم کاشتکاروں 
کے حق میں آواز بلند کرسکیں اور حکام کی توجہ ان مظالم کی طرف مہذول 


موجود نہیں ۔ 
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کروائی جاسکے۔ ان کاشتکاروں کو زمیں‌داروں کے جبروتشدد ہے نات ملے۔ 
اس ہے پہلے کاشتکار خود کئی ایک عدالتوں اور حکام کا دروازہ کھٹکھٹا 
چکےتھےاور ہر جگد ناکام یکا منہ دیکھنا پڑا تھا ۔ اب جب ان کے پیر و رہن 
کا تمایندۂ خصوصی خود کلکتے گیا تو انھیں امید بندھی تھی ٴ کہ حالات 
بہت حد تک سنور جائیں گے ۔ لیکن جب اس تمایندۂ خصوص یکو بھی ناکامی 
ہوئی تو غصے اور جھنجلاہٹ کا پیدا ہونا لازسی ام تھا ۔ سب ہے پہلے اسرے 
تحریک کے رہناؤں کو سشتعل کیا ۔ انھوں نے تھی کرلیا کہ اب ان مظالم 
کا علاج دوسرے طریقول ہے کیا جاۓ کا ۔ چنان چہ غلام معصوم شاہ ستمبر 
۱ع کے اخ مان :نت بس نا کام و نامراد واپس آۓ اور ہے یف انھوں 
ے صلاح مشورے کے لیے اجٹاع منعقد کرۓ کا فیصلہ کیا ۔ 

اکتوبر کے پہلے ہفتے میں اس اجتاع کا اعلان کیا گیا ۔ اور یہ اجتاع 
موضع ٹرکل باریا 'میں منعقد کرے کا فیصلہ کیا گیا ۔ اجتاع کے لیے اس موضع کا 
انتخاب بھی اسی لیے کیا گیا کہ یہاں کا ایک اچھا متمول زمیندار معزالدین 
اس تحریک کا سرگرم خامی تھا اور شروع دن سے اس میں شامل تھا ۔یہ اجتاع 
معزالدین کے مان پر منعقد ہوا ۔ اس ہیں قیطو میاں خود شریک ہوۓ ۔ 
ان کے پعراہ ان کا ایک اور نائب مسکین شاہ بھی تھا ۔ معزآلدین کے مکا کو 
تەریک کا ہیڈکوارٹر اور صدر دفتر بتاۓ کا فیصلہ ہوا ۔ تمام اراکن سے کنندے 
کی ابیل کی کئی ۔ بعد ازاں یہ چندہ چاول کی صورت میں جمع کیا گیا ۔ اسی 
سان کے ایک حصے کو گودام بنائال گیا 
٭ اکتوبر 

یہ تار خاصی اہمیت اختیار کر گئی ء .اس لیے کہ یە ا کتوبر ی ء 
تاریخ تھی جب تیطو میال نے جوابی کارروائی کرے کا.اعلان کیا ۔ اس کی 
ابَتدا موضع پروا سے کی گئی ۔ آغازکانشی نے کیا جانا تھا لیکن 'دو ہفتے 
تک کوئ واقعہ ظہور ہزیر نہ ہوا:۔ تحریک کے رہن اس انتظار میں‌تھے 
کہ زمیں‌دار کی طرف سے کوئی زیادتی سرزد ہو تو اس کے جواب میں‌کارروائی 
کی جاۓ :۔ بالاخر ہ توببر کو کاشتکاروں کی ایک جاعت پروا کی منڈی 
میں ذاخل ہُوئی ۔ ایک گائۓ کو کھلے بندوں ذبح کیا گیا ۔ اس گاۓ کے 
خون سے منلاری دیواروق کی لہائی کی گئی ‏ اور گے کے ذبح شدہ دھہڑ کو 


۸م 


مندر کے دروازے پر لٹکادیا گیا ۔ کاشتکاروں نے کوئی لوٹ مار نہیں کی ؛ 
الب معائوں ہۓ ساہے پڑی ہو ایا کو انھون ے اروا تات ہیں 
ن کسی مان سی لے و قفل شکتی کی واردات ہوئی اور کتی 
عورت کو چھیڑا گیا ۔ صرف ایک برہمن اور نیل کے ایک انگریز تماجر کا 
اسسٹنٹ زخمی ہوا ۔ 

حکمہٗ مال کے ریکارڈ میں مذکور ے کہ پروا پر حملے میں کاشتکاروں 
کو جو کامیابی ہوئی اس نے ان کے حوصلے بڑھا دے ۔ انھوں. ےۓ انی 
حکومت کا .اعلان, کردیا ۔ اعلان یں کہا گیا کا ء 

”انگریزی حکومت ختم ہوکئی ہے اور مسلانوں نے جن سے 

انگریزوں سا جت تو دن لےی سے ۔ اس فتح کے 

بعد ایک قسم کا مارشل لا نافذ کردیا گیا اور اب تیطو میاں کا 

لیف غلام معصوم شاہ اس ریک کا قائد مترر کردیا گیا ۔ 

پروا کے بعد کاشت‌کاروں کی فالخ فوج: نے اس سہتچ کی کامیانی کے لیے 
ضلع نادیا کے کاؤں لاگھاٹا پر دھاوا بول دیا ء اور ماں بھی پروا کی ہانند 
کارروائی کی گئی ۔ لیگن یہاں کے زمیں‌دار پرادیو رائۓ کی طرف ہے مزاحعت 
ک کی زی دار اور اس کے ادميوت ہے ساتھ جیڑئی بوثت جن تی 
زمیں‌دار کا ایک عزیز دیو ٹاتھ راۓ ماراگیا ۔ متعدد افراد زخمی ہوۓ۔ٌ اس 
مجھڑپ میں تیعار مزاحمت اور اس کے بعد حاصل شدہ فتح ۓ کاشتکاروں 
اور تیطو میاں کے مریدوں کے حوصلے اور بھی بلند کرد ے ۔ اس ہے ان کی 
تعداد میں بھی اع ہونا شروع ہوگیا اور چاروں طرف دہہات میں یہ خر 
مل کی کک اشت باڑوں ہے زشں داروث کو مار بھگایا ے ۔ کمہپنی کے 
کارندے بھی بھا اک گئے ہیں اور زمینوں پر کافتِکاروں کا قبضہ ہوگیا ے ۔ 
اس خبر ۓ تمام دیہات کو خر کو کودپیاٹ کاشتکار دھڑا دھڑ اہی لاٹھی 
ڈنڈا سنبھال تیطو سیاں کے قائم کردہ ہیڈکوارٹر میں پہنچنے شروع ہوگئے ۔ 
جس جس گاؤں میں یہ خبر پہنچی ؤوہاں وہاں کاشتکاروں نے حُود مخود پروا 
اور لاکھاٹا کا عمل دہرانا شرع اکرڈتا ٌ کاؤ کی کرے ٤‏ زمیں‌داروں سے 
اتاج وول کرۓ اور اپنی حکومت کے قیام کا اعلان کردیتے ‏ ۸ نومبر سے 
۵ نوبہر تک ان دبہات میں یہی صورت حال رہی اور جگہ جگہ کاشتکار 


۸۹ 


پولیس کے اس تھاےدار کی تلاش میں سرگرم ہوگۓے جس نے ابتدا میں 
مسجد کو نذر آتش کرنے کے مقدے میں زمیں‌دار کی حایت کی تھی ۔یہ دن 
تھے جب کوئی قانون ؛ کوئی حا کم ؛ کوئی پولیس کاشتکاروں کے سیلاب 
کے سامنےنہیں ٹھہر سکتی تھی ۔ حقیقلاً کوئی نظم و نسق موجود ہی ئە تھا ٤‏ 
کاشت کاروں کے احکام ئ چلتے تھے ش لاگھاٹ کے بعد قتل و غارت کا 
بازار صرف ایک دوسرے کاؤں ٹھہر پور میں گرم ہوا ۔ لیکن یہاں پر ایک 
مسلم گھرانے کو اوٹا گیا ۔ 

جیسے ہی تیطو میاں کے سریدوں نے اپٹے قائد کی موجودگی میں 
معزالدین کے مکان پر م اکتویر کو جوانی کارروائی کا فیصلہ کیا ء اسی دن 
کشن دیو راۓے ےۓ جو باری سات کا زمیں‌دار تھا ء اس اجتاع اور تیطو میاں 
کے مریدوں کے عزائم سے تھاے کو مطلع کرۓے کے لیے ایک رپورٹ 
بھیجی اور اداد کے لے پولیس طاب کی ۔ اس تے اس رپورٹ ہیں یہ بھی 
لکھا کہ کاشتکاروں نے موت کا حلف لیا ے ۔ لیکن تھاۓ میں اس وپورٹ 
کی پروا پ کی کی اور صرف دو سپاہی موقع پر بھیجے گئۓے ۔ کاشتکار اور 
زمیں‌دار دونوں کو نوڈٹس دیا کہ امن بحال رکھٹا ان یک ذمہداری ے ؛ ورنہ 
دونوں کے خلاف کارروائی کی جاۓ کی ۔۔ 

بازی سات تھاۓ کو دوسری اطلاع . ؛ نوم رکو پہنچی ۔ اس اطلاع 
میں پروا گاؤل میں پ نومبر کو جو واقعات رونا ہوۓ ان کی تفصیلات درج 
کی گئی تھیں ۔ اس کے بعد لاگھاٹا کے واقعات کی اطلاع پہنچی تو یہ بھی 
پتا چ لگیا ک ہکس طرح کاشت کار تھاۓ دار کی تلاش میں سرگرداں ہیں ۔ اس 
موقع پر ایک انگریز بیرن کی طرف سے تھاۓ میں مسلح افواج کی امداد ی 
موجودگی کے لیے لکھا گیا ۔ یہ انگریز برگریا کے مقام پر نیل کے کارخائۓ کا 
سپرنٹنڈنٹ تھا ۔ ان ربورٹوں اور اطلاعوں کا نتیجہ یہ نکلا کہ باریسات کے 
تھاۓ میں ثقریٰ بڑھا دی گئی اور دوسرے تھانوں کو تیار رہنے کا حکم 
ےھ ذڈا گیا ۔ باری سات کے تھاۓ میں ایک جمعدار اور دس برق اندازوں 
کا اضا کردیا گیا ۔ لیکن ٭۱ نوسبر کو علاقے کے کارخانوں کے انگریڑ 
مالک سٹارم ے حکوست کو پھر ایک زور دار چٹھی لکھی جس میں فوج 
کی ضرورت کا اظہاز کیا گیا ۔ چناں چہ باری سات کے مسٹریۓ الیگزنڈر 
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کی سرکردگ. ہیں وج کا ایک دنتہ روائہ کر دیا گیا ۔ الیگزنڈر بوگندی 
کے راستے باری سات پہنچا ۔ بوگندی سے اس نے ایک جعەدار اور ایک حوالدار 
اور بیس فوجی ہمراہ لیے۔ باریسات کے تھاےۓ کی نفری اس کے علاوہ تھی ۔ 
جموعی طور پر اس دستے کی تعداد ایک سو بچیس ہوتی تھی۔۔ اور یں دستہ 
تیطومیاں کے پیڈکوارٹر کی طرف روانں ہوگیا ۔ جب الیگزنڈر پیڈکوارٹر 
ٹرکل باریا میں پہنچا تو تمام کاشتکار ہاتھوں میں ڈنڈے ء تاواریں اور نیزے 
بھالے سنبھالے کھلے میدان میں چار چار ی قطار میں موجود تھے ۔ ان کی 
تعداد کوئی چار پاچ سو ہوگ ۔ الیگزنڈر ےن ان کو دیکھتے ہی حکم دیا 
کہ تمام سپاہی بندوقوں ہیں گولیاں بھر:لیں ۔ اس ۓ انھیں کہ رکھا تھا 
کک وہ خا ی کارتوس بندوقوں میں بھریں ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ وہ جسے 
ہی .بندوقوں میں گولیاں بھرۓ کا حکم دے کا باغی ڈز جائیں گے اوز 
بھاگ کھڑے ہوں گے ۔ لیکن کاشتکار بھاگے نہیں ۔ ادھر سرکاری فوجوں کی 
گولیوں ,نے جب :کسی. کو زخمی تک نہ کیا تو کاشتکاروں کے حوصلے 
بلند ہوگۓے ۔ انھوں نے اللہ اکبر کا نعرہ .بلند کرکے ہلہ بول دیا اور سہاپیوں 
کو گھیرے ہیں لےلیا ۔ ان کی قیادت غلام معصوم شاہ نائب کر رہا تھا ے 
کھوڑے پر سوارء تلوار ہاتھ ہیں لیے جب اس نے ہل بولا تو الیگزنڈر اور 
اس کے ساتھی اس کے سامنے نہ ٹھہر مکے۔ انھوں ۓ راہ فرار اختیار ی ۔ 
غلام معصوم ے اپنےساتھیوں کے ہمراہ دور تک اسک پیچھا کیا ۔ جممدارء 
حوالدار ء تین برق انداز اور دس سپاہی مارنے گۓ ؟ بہت بڑی تعداد میں 
زخمی ہوۓ ۔ زخمی ہوۓ والوں میں باری سات کا تھاۓ دار بھی شامل تھا ۔ 
کاشتکار اس کو چارپائی پر ڈال لاۓ اور بعد میں اس کو قتل کردیا گیا ۔ 

الیگزنڈر حکومت کا خزانہ اور باق ماندہ سپاپیوں کو لےکر ہ نومہر 
کو کلکتے پہنچا ۔ حکومت نے ایک پوری کپنی اور دو توپوںِ کو ہعراہ 
بھیجنے کا فیصلہ کیا ۔ لیکن اس دوران میں کاشنت کاروں: ۓ مزید کامیابیاں 
حاصل کرلیں,۔ الیگزنڈر کے آدمیوں کو سار بھکاۓ سے ان کے حوصلے بہت 
بلند تھے ۔ انھوں نے انگریزوں کے کارخاے واقعہ برگریا کے سپرنٹنڈنٹ 
جس تے کاشت کاروں کے خلاف باری‌سات کے تھانے میں اور جیٹریۓ کو 
ربورٹ بھیجی تھی ؛ اس ہے بدلہ لینے کا فیصلدکیا ۔ یہ سپرنٹنڈنٹ ان کی آمد 
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سے بل پی بھاگن لکااا۔ کاشت کاروں نے اس کے غلاوہ اس کے شارندون 
کےگھر بھی لوٹ لیے اور اس کے کارخاۓ پر ہلہ بول دیا گیا ۔ اس کا 
اور اس کی ببوی 'بچوں کو گرفتار کر لیا گیا.۔ ان کو تیطو میاں کے زوبرو 
پیش کیا گیا جنھوں نے انھیں رہا کرۓے کا حکم دیا اور ان ہے وعدہ لیا 
کں وہ کام کرۓ والوؤں پر آیندہ ظلم نہیں کرے کا ۔ 

کاشتکاروں کے حملے کی خہر کش نگھر 5 جسٹریٹ کو پہنچی تو 
اس ے برکریا پہنچ کر صورت حال کا چائزہ لینے کا فیصلہ کیا ۔ وہ اپنے ہان 
سے پولیس ء انگریز کارخانہ داروں کے او اور ان کے مساح مپاہیو ں کو 
لے کر موقع پر پہنچا ۔ لیکن بزگریا میں صؤرت حال کے جائ زس نے اس کو 
حملے کے ازادے ۓ دسث بردازکردیا ۔ اسَ کے بعد اش کے آدمیوں نے ا سے 
اطلاع دی کہ اس وقت کاٹ کارول کے ہی ڈکوارٹر نرکل باریا میں کاشتکاروں 
کی غاد بہت سکم ہے ان لے وبال نچ کر ان پر فٹخ خاصل کزتا آسان 
ہوگا ۔ چناں‌چہ یں مجسٹریٹ تین سو آدمیوں کو ہعراہ ل ےکر ہیڈکوارٹر پہنچا 
لیکن کاشتکاروں کے جوابی حملے ہے اس کے آدمیوں کے پاؤں اکھڑ گۓے ء 
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اب تیطو میاں ےۓ باقاعدہ متبادل حکومت قائح کرتے کا اعلان کردیا 
اور ٹیکس وصول کرۓ شرو عکر دے ۔ انھوں ےۓ کئی انگریز کارخانہ داروں 
کو اىن کی غضانت دی اور ان سے باقاعدق سے ٹیکس وصول کے ۔ 
تیطو میاں کے ہیڈکوارٹر نرکل باریا کے ارد گرد کے تمام ہندو اور وہ مسلان 
جو ان سے متفق ئہ تھے بھاگ کھڑے ہوئۓ ۔ 

اب کلکتے سے باقاعدہ اور ثازہ دم فوج ۹ور و کو باری سات پہنچی ۔ 
یہ فوج ایک مکمل کمپنی اور دو توپوں پر مشتمل تھی ۔ اس کی قیادت 
(کانڈ) میجر سکاٹ کررہا تھا ۔ الیگزنڈر بھی اس کے ہمراہ تھا ۔ پہلے ہی 
دن چھوٹی سی جھڑپ ہوئی ۔ اس میں ایک انگریز مارا گیا ۔ دوسرے دن 
برطالوی فوج نے بھرہور حملہ کیا ۔ توہوں ک گولہ باری کے سامنے کون 
ٹھہر سکتا تھا ء کاشت کار اپنے جھنڈے ء نیزے بھائےاور تلواریں چھو ڑکر 
بھاگ کھڑۓ ہوئۓ ۔ ثیطو میاں اسی میدان میں لڑے لڑے 'مارا:گیا ۔ 


نت 


اس کے لڑکے کی ایک ٹانگ کولی لگنے. کی وجۂ ۓ: نا کار ا ہوگئی ی اس 
جھڑپ میں تقریباً بپچاس کاشتکار زخمی اور ساڑے تین سو گرفتار ہوۓ ۔ 
تیطو میاں اور اس کے ساتھیوں کی نعشوں کو نذر آتش کردیا گیا اور ان کے 
حامیوں کے مکانات لوٹ لیے گیے ۔ 

ساڑے تین صد کاشتکاروں میں سے ے۹ کے خلاف بقدمات دائر کے 
گیے؛ اور ان میں سے وم کو ختلف سزائیں دیگئیں ۔ ان میں تیطو میاں کا 
نائب غلام معصوم شاہ بھی تھا ۔ اس کو سزاے موت کا حکم سنایا گیا اور 
اس حکم کے فورا بعد اہے عثلا دار پز لٹکا دیاگیا کا کاو کو عمر قید بعہور 
دریاے شور کی سزا دی کئی ۔ ہو کو ختلف میعاد کی قید کا حکم ہوا ۔ 
٭م کو رہا کردیا گیا ۔ تیطو میاں کے لڑکے کو دو سال قید کی۔ سزأ 
دی گئی ۔ردوسرے لڑکے کو الک کھو دینے کی ینا فی وا کرد دا کہ 

اس طرح سے اس تحریک کا ایک دور خمم ہوا ۔ البت اس کے اثرات 
کا دنوں تک باق رے اور ای عرصےتک انگریز اس تحریک کی وجوہات کى 
چھان بین کرے رے ۔ یہ وجوہات اور ان کے متعلق سرکاری رپورٹیں بھی 
بنگال کی سیاست پر روشنی ڈالتی ہیں ۔ 


اٹھارھواں باب 
ان تحریکوں کی توجیہات 


دراصل انیسویں صدی کے آخری حصےمیںٰ وہابی ہوا بڑھا چڑھا 
کر پیش کیا گیا ۔ اس دور میں مسلإنوں ک ہر تحریک اور ہر 
قدم کو وہابی سازش کا حصہ سمجھا جاۓے لکا ۔ 

انگریز کو اس دور میں جتتی دہشت اور وحشت وہابیوں ہے 
ہوی تھی اتنی کسی اور سے نہ تھی ۔ یہی نہیں بلک اس زماۓ 
میں انگریز نۓے شعوری طور پر بھی سسلانوں کے متعاق اپنی 
پالیسی پر نظرثانی کرتے کا فیصلہ کیا ۔ 

ان تحریکوں کا جو تجزیں چالیس برس بعد شروعہوا اس کےپیچھے 
خود سیاسی وجوہات تھیں اور وہابی خطرے سے انگریزوں تۓ 
پریشان ہوکر ان تمام شریکو ںکو بھی وہابی تحریکیں قرار دیا ۔ 


ثیطوسیال کی تحریک کے اصل محرکات کیا تھے۔ ۔۔؟ وہ اسباب کیا 
تھے جنھوں ۓے بنگال کے عام مسلإن دہاتیوںکو اس قدر مشتع ل کردیا کہ 
وہ مر ے مارۓ پر جبور ہوگئۓے ۔ ان اسباب کی چھان‌بین کے لیے خود انگریزوں 
ارک فی مز کیا ناس کیعی لے ابی عثنات پر معشلق انگ 
رپورٹ پیش کی ۔ اس میں جے آرکالون (جس نے یہ رپورٹ سر تب کی تھی) 
واضح طور پر لکھتا ے کہ : 2 

”یہ تحریک اور ہنگامہ خالصة مقامی لوعیت کا تھا اور اس میں 

صرف باری سات اور کچھ نادیا کے ضلع کے سسلان کاشت کاروں 

اور جولاہوں نے حصد لیا ے کو 

کالون نے اہی رپورٹ میں تیطو میاں کی اس تحریک کو سیاسی مقاصد 
کی حامل قرار نہیں دیاء اور نہ پی اس تحریک کوکسی قسم کی باغی تحریککا 
لقب دیا جس کا مقصد برطائوی حکومت کا تختہ الٹ کر مسل|نوں کی حکومت 
قاٹم کرنا ہو ۔ لیکن پھر ' بھی اس غریکٴ کے متخلق ان یاَی اور باغیانہ 
مقاصد کا چرچا کیسے شروع ہوا ؟ اور تار کے اوراق ان مقاصد اور عزائم 
کی تفصیلات ہے کیسے پر ہوٹا شروع ہوگئے۔؟ یہ ایسا سوال ے جس کا 
جواب قدرے وضاحت طلب ے ۔ اس تحریک کو جسے اس وقت بالکل مقامی 
نوعیت کا درجں دیا گیا اور اس کے متعلق کوئی مزید کارروائی ضروری 
نہ سمجھ یگئٔی تھی ء اسے چالیس برس بعد نئے سرے بب ےکھنگالا جائۓ لگا ء 
اور نئے تجزے کیے جائے لگے ۔ ان تجزیوں کی ابتدا کلکتہ ریویو میں شائمشدہ 
ایک مضمون نے کی ۔ یہ مضمون ١۱ء۸‏ ۱ع اور ۲ےہ ۱ع میں شائع ہوا ۔ 
مضمون پر مصنف کا ام درج نہیں تھا ۔ اس مضمون میں اس وقت کے حکام 
اور ایسٹ انڈیا کمپنی کے کارہردازوں کو بری طرح مظعون کیا گیا تھا 
7ک اب فا اتی ام ھزیکت بن اغامی برک میں کا عم سال دیائی 
تھا اور اس کا عزم ہی یہ تھا کہ انگریزوں کو ہر صغبر پاک و ہند نے 
کال باہر کیا جاۓۓ ؟ حکوست مسلانوں کے سپرد ہو کیوں‌کہ حکومت کے 
جائز وارث وہی تھے ۔ اس مضمون کا شائع ہونا تھا کہ اس کے بعد مسنسل 


دنہ 
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اس قسم کے مضامین ء مفلٹ اور کتابیں تحریر ہوا شروع ہوگئیں ۔ بغبر 
کسی زیادہ تحقیق و کاوش ؛ چھان بین اور تاربخی شواہد کے یہ تسلیم کرلیا 
گیا کہ کاکتہ ریویو میں ء اس نامعلوم مصنف نے ان چالیس برس پہلے کی 
شریکوں کے متعلق جو نقطہٴ نظر پیش کیا ے وہ درست ے ۔ چناں‌چہ 
ولیم ہنٹر نے جب اپنی معرکہ الآرا کتاب 'ہندوستانی مسلان؟؛ کے عنوان 
سے لکھی تو اس نے کلکتہ ربویو کے اس مضمونِ میں اختیار کےگئۓے موقف 
کو اپنا لیا ۔ اور اس طرح یہ تسلم کزلیا گیا کہ انیسویں صدی کے ابتدائیق 
وسط میں بنگال کے مختلفِ گوشوں میں دینی اصلاح کی جو تحریکیں ابھریں 
اور جنھوں ۓے بعد میں کاشتکاروں اور کسانوں کی بہہود کی تحریکوں کا 
روپ اختیار کر لیا وہ اصل میں سیاسی تحریکیں تھیں ء اور انْ کے مقاصد میں 
برطانوی حکومت کا خاٴ مہ سب سے اہم تھا ۔ 

ایک طرف انیسویں صدی کے دوسرے وسط میں بنگال کی ان تحریکوں 
کو سراسر سیاسی بنانۓ کا ایک لامتناہی سلسلہ شروع 80 2 
دوسری طرف مسلان مؤرخ ان کو سراسر غیر سیاسی اور صرف دینی تحریکں 
کہنے پر مصر تھے۔ ان تحریکوں کےمتعلق صحیح چھان بین اور صحیح حالات 
بیان کرے سے یہ گروہ بھی کرات تھا ۔ کیو ں کہ اگر یہ حالات ببان ہوۓے 
تو یہ حقیقت آشکارا ہوق کہ ان تحریکوں ۓ ہندو زمیں‌داروں کے گھرو ںکو 
بھی لوٹا ےء سربازار کاؤکشی کی ے - ان باتون کے تسلیم کرتے سے یہگروہ 
سمجھتا تھا کہ ان تحریکوں اور ان کے مقاصد کی 'تضحیک کا پہلو تکلے گا ۔ 
حالباً اسی سبب ہے اس گروہ نے بھی یہ بات تفصیل ہے بیان کرےۓ ہے 
اجتتاب کیا یا ان ہے چشم پوشی کی کہ وہ حالات اورکوائ فکیا تھے جنھوں 
نے ان تھریکوں کو دینی اصلاح کی حدود ہے نکال کر پہلے ہندو زمیں‌دار 
کے خالف اور پھر خود برطانوی حکومت کے خلاف سرگرم عمل کیا ۔ 

ان تحریکوں کے بارے میں سمام حالات اور ان کے اسباب اس قدرکڈءڈ 
رے ہیں کہ انکی طرف تفصیلی طور پر توجہ ہی نہیں کی جاسی ۔ سب ہے 
پہلے تو اس بات کی وضاحت ہونا چاہے کہ ان تحریکوں کو سیاسی اہمیت 
کی حامل قرار دینے ی جو سہم تھی وہ ان تحریکوں کے خاٴمے کے چالیس 
پرس بعد کیسے اور کیوں شروع کی گی ۔ اس کی وجہ وہای مقدمات اور 
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ان میں بنگال و بہار کے سسلانول ی شرکت تھی ۔ مہ-۳ ہہ رع میں انبالے 
٦‏ سا کی رو جوا سی کے فرصلہ نے تنعل ی کو ا 
بالکل بوکھلا دیا ۔ اس وقت کے حکام اور افسروں ہی ۓ اپنی ذمہداریوں 
سے عہدەیرآ ہوے کے لیے یہ مہم شروع ی کہ دراصل یہ تحریک تو اسی 
وقت ہے اندر ہی اندر کام کر رہی تھی ء جب تیطوەیاں ء دودعومیاں اور 
حاچی شریعتاللہ نے تختلف دینی تحریکیں شروع کیں ء اور دراصل یہ وہای 
تحریک پیکا حصہ تھیں ۔ ان تحریکوں پر سید احمد شہید ہی کا اثر تھا ۔ لیکن 
اس وقت کے حکامٛ اور حکومت ے ان تحریکوں کی پوری لوعیت کو نہیں 
پہچانا ۔ اٹھوں ۓ ان کو مقامی نوعیت کی تمحریکیں قرار دے کر پوری طرح 
کچلنے کی کوشش نہیں کی ء جس کا نتیجہ یہ ہوا کہ اس تحریک کے اثرات 
بدستور موجود رے ۔ جس کی وجہ سے بنا ی مسلإانوں ی ایک کثبر تعداد 
سرحد پار جہاد یىی غرض سے شریک ہوق رہی ۔ اور جب راج محل ء مالدہ 
اور ذوسرے علاقوں کے خلاف سازش کا مقدمہ زیر ساعت آیا تو یہ مَوتفق 
اور بھی مقبول ہوا ۔ ہر تحریک میں سید احمد شہید اور وہابی اثرات کارفرما 
قتھ٭َ٭ 

بات دراصل یہ تھی کہ انیسویں صدی کے آخری نصف میں وہابی ہَدوا 
"کو بڑھا چڑھا کر پیش کیا گیا ۔ اس دور میں مسلانوں کی ہر تحریک اور 
پر اقدام کو وہابی سازش کا حصہ سمجھا جاۓ لکا ۔ انگری زکو اس دور میں 
جتنی دہشت اور وحشت وہاببوں ہے حسوس ہوٹی تھی اتب یکسی اور ےے نہیں 
ہوئی تھی ۔ یہی نہیں بلکہ اس زماۓ میں انگریزۓ شعوری طور پر بھی سسلانوں 
کے متعلق اپنی پالیسی پر نظرثانی کرئتے کا فیصلہ کیا ۔ ان تحریکوں کا جو 
تجزیں چالییں بپرس بعد شروع ہوا اس کے پیچھے خود سیاسی وجوہات 
تھیں ء اور وہای خطرے ہے انگریزوں نے پریشان ہو کر ان تحریکون کو 
بھی وہای ترار دے دیا ۔ 

یہ تحریکیں بنیادی طور پر دینی اصلاح کی تھریکیں تھیں لیکن عامطور 
پر جب قومیں پستی میں گرنے لگتی ہیں تو ان میں مذہب کی اصلاح کی 
تحریکیں زیادہ تعداذ میں نمودار ہوت ہیں ۔ اس کی وجہ دراصل تنزل اور پستّی 
کے خلاف ایک قسم کا احتجاج اور پستی و تنزل کی وجوہات معلوم کرۓ 
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ک خواہش ہو .ے ۔ بنگال میں بھی مسلانوں کو جس تنزل اور پستی کا 
سامنا:کرنا پڑا "اس نے اپ تحریکوں کو جنم دیا ۔ عام طور پر یں سمجھا 
جاتا ے کہ چو ں کہ مذہ بکو پس پشت ڈال دیا گیا ۓے اس لیے اللہ تعالٰی 
ے اپنے نافرمان بندوں کو اپنے فضل و کرم ہے مرو مکر دیا ے ۔ اس لیے 
الله تعالی کے بناے ہوے زاستے پراسخی سے کام رکٹ دوگ جاہے انا کہ انی ہج 
فضل و کرم دوبارہ ہوۓ لگے ۔ 

اب اسی جذڈے ۓ ختلفگوشوں اور ملکوں میں خالص اسلام ی تحریکیں 
پیدا کیں ۔ بہی وہ مقام ے جہاں مد بن عبدالوہاب کی تحریک نۓ ختاف 
جگہوں پر بالواسطہ یا بلا واسطہ اثرات ڈالے ۔ انھوں نے اپنی اٹھی خالص 
تعلمات کے ذریعےدیکھتےہی دیکھتے حکومتوں کے تخٹے الٹوا دے اور نجد ہی 
نہیں بلکہ حجاز پر بھی ان کے مریدوں کا قبضہ ہو گیا ۔ یہ قبضہ دیرپا نہیں 
تھا ۔ اسی طرح ى کامیابیوں کی داستانوں سے ظاہر ہوتا ے کہ ہر جگہ کے 
سسلان کسی نہ کسی حد تک متاثر ضرور ہوۓ ہوں گے ۔ چناں‌چۃ بہی وج 
ے کہ یں عقیدہ عام ہو گیا کہ اگر صحیح معتوں میں مسلان اسلام پر 
عمل پیرا ہوجائیں تو پھر سے اہی حکومت ء اپنا اقتدار اور اپنا جاہ و جلال 
واپس لے سکتے ہیں ٤‏ بھوک اور افلاس ہے نجات حاصل کر سکتے ہیں ۔ 

ظاہر ے حکومت و اقتدار ی خواہش اور بھوک اور افلاس ہے نجات گی 
تمنا سیاسی بھی ے اور دیٔی بھی لیکن اس خواہش و تمنا کی تکمیل کی ابتدا 
اصلاح دین کی سہم سے ہوئی ۔ بنگال میں جو صورت حال تھی اس کے تحت 
مسلانؤں کی اصلاحی تحریک متمول اور صاحب حیثیت ہندوؤں کی لگاہ میں 
خار بن کر کھٹکنے لگی تھی ۔ وجہ عیاں ے ۔ انگریز اور ہندوؤں کے اس 
طبقے کا اتحاد ہو گیا تھا ۔ انگریز ۓے ہندوؤں کے اس طبقے کو ایک ایسی 
پوزیشن عطا کر دی تھی کہ وہ مسلانوں کو اپنا دشەن تصوزکرنے لگ گیا 
تھا ۔ نتیجب یں ہوا کہ ان طبقوں کی چلائی ہوئی تحریکوں میں بھی 
مسلم دشمئی کا جذیہ پیدا ہوگیا ۔ اس جذے کے اہم حرکا ت کیا تھے ضرورت 
اس بات کی ہے کہ ان وجوہات کی وضاحت کی جاۓ ۔ ہندوستان کے مورخ 
یہ بات تسلم کرتے ہیں کہ بنگال میں ایسٹ انڈیا کمہنی کی حکومت جب 
ابتدائی منازل طے کر رہی تھی تو ہندو بنیے ۓ اس ہے پورا پورا تعاون کیا 
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کیو ںکہ رو بہ زوال مسلم حکومت اور روزسہ کی اتھل پتھل ان کے کاروبار 
کی محافظ نہ ہو سکتی تھی ۔ مزید برآں ان حکومتوں میں ویے بھی ہندوؤں 
کا حصد نہ ہونۓ کے براہر تھا ۔ اس لیے حکومت کی تبدیلی ان کے لی ےکوئی 
فرق نہیں ڈالتی تھی -۔ بلکہ اس کے برعکس ایسٹ انڈیا کمپنی کو اپنی 
تجارت میں ان کے تعاون کی جب ضرورت پیش آئی تو ہندوؤں کو خود خود 
ایک بہئر پوزیشن حاصل کرئے کا موقع ہاتھ آ گیا ۔ اس طرح ہندوؤں میں 
سسلانوں کے خلاف جو عثاد پہلے ہی یں موجود تھا اس کے آبھرنۓ کی 
صورت پیدا ہو گئی ۔ 

بنگال میں انگریزی راج کے قیام کے وقت جو صورت حال تھی اس کا 
تذکرہ ایس ۔ سی ۔ بریل نے کیا ے ۔ اس برطانوی افسر نے بٹکال میں 
مالگزاری کے متعلق تمام دستاویزات کو پلاسی کی جنگ کے زماۓ میں 
یکجا کیا تھا ۔ ان دستاویزات کو بعد میں تین جلدوں میں شایع کر دیاگیا ۔ 
وہ ان دستاویزات کے تعارق نوٹ میں ایک جگہ لکھتا ے : 

”کچھ ایسا دکھائی دیتا ے کہ جیسے جیسے سسلانوں ی 

حکوس تکمزور پڑ رہی تھی ء ہندوؤں میں احیاء ہو رہا تھا ۔ یں 

صورت حال پورے ہندوستان میں رونا ہورہی تھی ء لیکن بنگال 

میں ہندوؤں کے احیاء یىی رفتار زیادہ تیز تھی ۔ اس لیے ہم یں 

دیکھتےہی ں کہ بنکال میں انگریزوں کے مددکار اور حامی کلیتاً ہندو 

یا ان کے گاشتے تھے ۔ اور یہ بات بھی یقینی تھی کہ بنکال کے 

ہندو زہیں‌داروں ۓ سراچالدواہ کا تختہ الٹ دیا ہوتا اور اس کی 

جگہ کسی بندو کو بٹھادیا ہوتا اگر ہندو سیٹھوں نے ان کا 

ساتھ دیا ہوتا ۔)؛ 

ہندو زمیں‌داروں اور راجاؤں کی سلم حکومت ہے سپوفائی کے تذکرے 
دوسرے افسروں نے بھی کے ہیں ۔ مثال کے طور پر کرنل سکاٹ نے 
۳ے ١ع‏ میں اپنے ایک دوست کو خظ لکھا تھا کہ ہندو راے اور پندو 
آبادی مسلانوں کی حکوست ہے سخت نالاں ہیں اور وہ اس حکومت کا 
چوا اتارپھینکے کی کوشش میں ہر۔وقت لگۓ رہتے ہیں ٭: بریل آگے چل :کر 
لکھتا ے کہ : 


زرے2 


ملک کی تمام تجارت اور صنعت چو ںکہ کلیتاً ہندوؤں کے ہاتھ 

میں تھی ء اس لیے ٴًان کا یوربی تاجرؤں سے رابطہ لازمی تھا 

چناں‌چہ ان تاجروں اور بندو -تاجروں میں ایک قسم کے 

گپرن تا رز کا ابقران “وا رق ناوات“ اکھیح سد لو نون کے 

مادی مفاد کا تقاضا بھی ہی تا 

اس پورے دور میں بنگال کے پندوؤں کے مسلم آزار روۓے کی:لاتعداد 
شہادتیں موجود ہیں ۔ مشہور مورخ ڈاکٹر کے دتہ رقمطراز ے کہ : 

”گو ہندوؤں اور مسل|نوں میں رسم و رواج اور فکر کی یکجہتی 

کے آ تا موجود تھے ء لیکن یہ حقیقت ے کہ دونوں مذاہب 

کے ماننے والوں کے اوپری طبقوں میں :ایک قسم کی رقابت اور 

چشمک پائی.جاتی تھی ۔ اس لیے ہندوؤن کے اوہری طبقوں نۓ 

سسلإان حکمرانوں کے:خلاف انگرنزوں کے ساتھ ساز:با ز کو یذ 

اک شتاب راۓ نے دل و جان سے میر قاسم کی امدادکی ہویق 

تو_ آج بنگال کی تارۓخ .کا دھارا بالکلی ختلفسمت ‏ میں 

ہہ رہا ہوتا۔““ 

انگریزوں کی فتوحات ہیں شتاب راۓ اور اس کے لڑکے کلیان سنگھ 
کا جہت بڑا ہاتھ تھا:۔ .اور کلیان سنگھ ے خود اپتے متہ ہے اپنی اور 
اپنے باِپ کی سرگرمیوں کا ذ کو کیا ے اور بتایا ے کہ کس طرح انھوں ۓے 
انگریزوں کی مدد یىی ۔ اس دور کے حالات کا اندازہ ایک اور دستاویز ے 
بھی ہوتا ے کہ کس طرح پندوؤل اور. مسلانوں ی' تفریٹی:وجود میں 
اق تھی ت 

جب سراجالدولہ ۓے انگریزوں کو کلکتے سے تکال باہر کیا اور انگریز 
بھاک کھڑے ہوۓ اور فلا کے مقام پر پناہ گزیں ہوۓ تو ان کو ایاے 
خوردنی مہیا کرۓ کی ذمەداری ایک بڑے زمیں‌دار مہاراجا نابھں کرشنا ۓ 
اپنے ذہے ين٠‏ اور وہ :ان کو سراجالدولہ کے احوال بے بھی آگاہ کرتا وہتا 
تھا ۔ چناں‌چہ اس نے گورنر ڈریک کو ایک خط لکھا ء اس میں یہ درج تھا 
کہ اس کوکسی ہندو اہل ‌کار سے پڑھوایا جاۓ ؛ مسلإن اہلکار کو اس خط 
کا پتا الہ چلے ۔ اس زماۓ' کے بنگای ادب میں بھی سسلانوں کے خلاف 





۲۰۱ 


اچھا خاصا عواد ملتا ےے اور کئٔی ایک نامور بنگا ی تذکرہ نگاروں نے بھی 
ہندوؤں پر مسلانوں کے مظالم کا تد کے کا ے ۔ نظم و نثر کے متعدذ 
شہ پارے ان جذبات ہے ملوث ہیں ۔ اور تو اور راجا رام موہن راۓ جیسا 
روشن خیال بنگالی بھی ان جذبات کا اظہار کرتا ے ء حالانکہ وہ مسلانون 
کی تہذیب اور ثقافت کا خاصا دلدادہ تھا ۔ وہ عربی اور فارسی کا عالم تھاۓ 
اس نۓ فارسی زبان میں اخبار بھی جاری کیا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود وہ 
مسلم راج سے چھٹکارا پاۓ کو ترق کی طرف ایک بہت اہم قدم سمجھتا تھا ۔ 
چناں‌چہ ۱۸۲۳ع میں اس نے ایک عرضداشت شاہ برطانی۔ کے حضور میں 
گزاری جس ہیں وہ یوں رقم طراز ہوا : 

”ہندوستان کا بہت بڑا حصہ کئی صدیوں سے مسلإن حکمرانوں 

کے زیر نگیں چلا آ رہا ے اور اس حکومت میں ہندوستان کے 

اصل باشندوں کے شہری حقوق اور مذہہی حقوق کو پاؤں تلے 

روندا جاتا رہا ے ۔ بالآخر مسلان حکمراتوں کے ان مظالم سے 

تنگ آ کر دکن اور پنجاب میں س‌ہٹوں اور سکھوں کے بغاوتیں 

کر دیں اور اپنی حکومتیں قائم کر لیں ۔ لیکن بنگال ی چوں کہ 

چجسانی طور پر کمزور تھے؛ وہ اسلحہ اٹھاۓ ےگریز کررتے تھے 

اس لیے وہ اس پورے دور میں سسلان حکومتوں کے وفادار ررے ۔ 

عالاخبان یعانوادرں“ کاو کی برباددی ای زی آواے 

مذہب ک توپین ہوق رہی ء ان ے گناہوں کا خون بہایا جاتا 

رہا ۔ بالآخر قدرت ۓ زحم کیا اور انگریزوں کو مامور کیا کہ 

وہ بنگالیوں کو اس غلامی کے جوے ہے نجات دلائیں اور 

اپنی پناہ میں ان کو لیں ۔ میں اپنا مضمون ختم کرتے سے پہلے 

خدا کا شکرادا کرنا چاہتا ہو ںکہ اس ےۓ خلاف توقع اس ملک 

کو پہلے خاکموں ہے نجات دلائی اور انگریزوں کے ماتح ت کیا ۔ 

ایک ایسی قوم کے ماتحت جو شہری اور سیاسی آزادی کی حامیی 

ہی نہیں بلک اس کا مقصد سیاسی اور معاشرق مسرتوں میں اضافہ 

کرناے اور علوم و مذاہب میں آزادانہ تحقیق و تدقی یکو رواج 

دیتا دی یھ 


۲۰۳٣ 


یہ خیالات صرف راجا رام موہن راۓ ہی تک مدود نہیں بلکہ ایسی 
ے شر دستاویزات موجود ہیں جن میں اس قسم کے خیالات کا ذکر کیا 
گیا ے اور بنگال میں تمام خرابیوں کی ذمەداری سسلائوں اور مسلان حکمرانوں 
پر دای کے ے ۔ ان دستاویزات ہے پتا چلتا ے کہ کس طرح اس وقت کے 
بنگال میں پندوؤں میں مسسلانوں کے خلاف ایک شدید نفرت پائی جاتی تھی 
اور اس نفرت کا اظہار جگہ جگہ.ہوتا تھا ۔ چو ںکہ زسیں‌داری پر ہندوؤں 
کا قیضد ہوچتا ٹھا اض لے آنھوں ے ازے لان کاشتکروں کے خلاف آنی 
عناد کا اظہا رر کرنا شروع کر دیا ۔ 

ہندوؤں کے زمیں داری پر قبضہ و تسلط ےۓ اس صورت حال کو اور 
بھی خطرناک بنادیا اور مسلانوں کا مذہب اور دئیاوی مفاد سب خطرے 
میں پڑگئے۔ اس پر مستزاد یہ کہ برطانوی مال گزاری پالیسی ۓ مسلانوں کو 
بالکل حروین کی صف میں لا کھڑا کیا ۔ اس کے متعلق سرسید احەد خاں اپنے 
رسالے اسہاب بغاوت ہند میں لکھتے ہیں : 

”اکلی عمل داریوں میں بلا شب حقیت زمیں داری کی خانگی بیع 

اور رہن اور ہب کا دستور تھا مگریہ بہت کم ہوتا تھا ۔ 

اور جہاں جہاں ہوتا تھا یہ رضامندی اور خوشی ہے ہوتا تھا ۔ 

یہ علت باق یا بہ علت فرقب جبراً اور تحکماً یلام حقثیت کا 

کبھی دستور نہیں ہوا ۔ ہندوستان میں زمیں دار اپنی موروٹی 

زمیں دار یکو بہت عزیز سمجھتے ہیں ۔ اس کے زوال سے ان کو 

کال ریخ ہوتا ے ۔ اگر یہ خیال کیا جاۓ تو ہندوستان میں 

ہر ایک حال زمیں‌داری کا ایک چھوٹی سی سلطنت دکھائی دیی 

ے۔ قدیم سے سب کی رضامندی ہے ایک شخص سردار ہوتاے۔ 

وہ ایک بات تجوی زکرتا ہے اور ایک حقڈیت دار کو یہ قدر اپنے 

حصےزمیں‌داری کے بوۓ اور دخل دینےکا اختیار ہوتا تھا ۔ رعیت 

باشندہ دپں کے چودھری بھی حاضر ہو کر کچھ کچھ گفتگو 

کرے تھے ؛ ہندوستان کے ہر ایک کاؤں میں بہت خاصی صورت 

ایک چھوٹی سی سلطنت اور پارلیمنٹ کی موجود تھی ۔ ےشک 

بادشاہ کو جس قدر اپنی سلطنت جاۓ کا رخ ہوتا تھا ء اتتا ہی 


۰٠۳۴ 


زمیں‌دار کو اپی زہیں داری جاۓ کا غم تھا ۔ پاری گورنمنٹ 

نے اس کا مطلق خیال نہ کیا ۔ ایتداے عملداری سے آج تک 

شاید کوئی گاؤن باق ہؤگا جس میں تھوڑا بہت انتقال نہ ہوا ہوے 

ایتدا میں ان یلاموں ۓ ایسی ے ترتری سے کثرت پکڑلی کہ 

مام ملک الٹ پلٹ ہوگیا ۔)؟ 
آگے چل کر لکھتے ہیں : 

”٭بعوض زر قرضہ نیلام حقیشت کے زواج نے بہت سے فساد بپا کیے ۔ 

سپاجنوں اور روے والوں نے دم دے کر زمیں داروں 

کو روچ دے اور قصداً ان کی زمیں داری چھیننے کو بہت 

فریب با کےە اور دیوانی میں ہر قسم کے جھوئۓ سچے مقدمات 

لکاۓ ۔ اور قدیع زمیں داروں کو ے دخل کیا اور خود مالک 

لی مین ان آفات ۓ تمام ملک کے مقدمات کو ہلا ڈالا۔ 4٤‏ 

یہ اسباب ے ۵م ۱ع کے واقعات کا تجزیہ کرے ہوۓ بیان کےگۓ 
تھے ء لیکن بنگال میں یہ اسباب بہت پہلے پیدا ہوگئے تھے اور ان اقدامات 
کا رد عمل شروع ہوگیا تھا ۔ چناں چہ یہ رد عمل ہی تھا جو ۱۸۲۰ع 
سے ۰٦۱۸ع‏ تک بنگال میں ختلف تحریکوں کی صورت میں نمودار ہوتا رہا ۔ 
لیکن یہ تحریکیں ان مغصوص حالات کا نتیجد تھیں اور دین کی اصلاح سے 
شروع ہ وکر آپستہ آہستہ سیاسی تحریکیں بنگئیں ۔ ان تحریکوں کے شرو عکرۓ 
والے سیاسی عزائم لےکر نہ نکلے تھے لیکن دین کی اصلاح عوام کی بہبود 
کے بغیر ے نتیجہ ہوق ے ۔ اور ج بکوئی دیانت دار مصاح دین کی اصلاح 
ی یات کرے کا تو اس کا لازمی نتیجہ بھی ہوگا کہ وہ عوام کی بہتری 
اور ان کے مطالبات کے لیے جد و جہد کرے ۔ اور جب وہ یہ جد و جہد 
کرے کا تو اس کی نوؤعیت سیاسی ہو جاۓ گی ۔ اسی بنیاد پر تیطو میاں 
کی تحریک سیاسی تحریک کہلا سکتی ے ء ورنہ اس کا مقصد صرف دین کی 
اصلاح تھی ۔ حالات ے انھیں ہندو کے خلاف بھی صف آرا کردیا ۔ اور 
یہ حالات ہی تھے جنھوں ۓ برطانوی حکومت کے خلاف بھی انھیں صفآرا 


۰٠ 
ہوے اور ان کے دشمنوں ی صف میں شامل ہوۓ پر نحہور کیا ۔ یه ٹھیں‎ 
مشرق پاکستان اور بنگال میں ابتدای کسان تمریکیں جن کے اثرات آج بھی‎ 
مشرق پاکستان میں نمایاں ہیں ۔‎ 


انیسواں باب 


معاشرق رد عەل 
دو متضاد رجحانات 


وجودہ ملک رواج و عادات کی رو سے مسلان ہم لوگوں کو 
کافر ؛ لعین ء اور بد دینوں کی ایک ایسی جاعت تصور کرتا 
ے جس نے ایک پھولی پھلتی اسلامی حکومت پر غاصبانہ 
قآبضہ کرلیا ہو کیو ں کہ اس فا اور جنگ جؤ مذہب کا ایک 
عقیدہ یہ بھی ے کہ دنیا میں سب پر غالب ہوکر رے اور 
دئیا یىی مام دوسری قوموں کو مغلوب رکھے ۔ اسی طرح 
کے مذپی تعصب ک بنا پر ہندو بھی ہم لوگوں کو ملیچھ 
سمجھتے ہیں یعنی ناپاک قوم جس سےکسی قسم کا تعلق رکھنا 
جائز نہیں ے ۔ اور یہ دونوں قومیں ہندو اورمسلان ہم لوگوں 
کو ایک غیر ملی غاصب تصور کرقی ہیں جس نے ان کا وطن 
اك سے چھین لیا ے اور انھیں دولت و عزت کے تمام مواقم 
سے عحروم کر دیا ے ۔ ان حالات میں مغربی علوم ہے دیسی 
لوگوں کو روشناس کراۓ کا مطلب یہ ہوگا کہ ان ک ذہنیت 
یکسر بدل دی جائۓ ۔ وه نوجوان جو پارا طریقہٗ تعلم اختیار 
کریں گے وہ اپنی قدیم روایات کی بنا پر ان مقامی طریقوں 


اف 


سے آزادی حاصل کرا بھول جائیں گے جن کے وہ عادی ہیں 
(یعٔی مسلح بغاوت) ۔ وہ ملک کی تمام مجلسو ںکو مغربی رنگ 
میں رنگنے کی جد و جہد کریں گے ۔ ا گرچہ دونوں کا مآل 
حکومت خود اختیاری ے ؛ مگر ایک قانونی طریقے سے اور دوسرا 
لاقانوثیت کے ذریعے ہے ۔ا؛ 


دو متضاد رججائات 

بنگال میں دوامی بندوبست نے دیہات میں بسنے والے مسلانوں پر جو 
اثرات چھوڑے وہ'ہم ان صفحات میں دیکھ آۓ ہیں یہ بھی تفصیل ہے بتایا 
جاچکا ے کہ کس طرح ہندو تاجر اور ایسٹ انڈیا کہہنی کے نمائندوں کا 
اتحاد عمل میں آیا اور دونوں کے اقتصادی مفادات نے ایک دوسرے کو 
کس قدر قری بکردیا تھا ۔ لیکن سوال یہ ےکہ اس اتحاد نے مجموعی طور پر 
بنگال کے بندو معاشرے ک وکس طرح اور کس انداز سے متاثر کیا ۔ بنیادی 
طور پر ہندو بنکال"(اور مسلم بنگال کی تخلیق اٹھی سالوں میں ہوئی تھی 
اور ایسٹ انڈیا کمپنی کی اقتصادی پالیسیوں تے غبر شعوری طور پر ان دو 
بنگالوں کی بئیاد رکھی تھی ۔ 

جس وقت یہ کہا جاتا سے کہ بنگال کے ہندو تاجر نے کعبنی سےتعاون 
”کرکے اس کے گاشتے کی حیثیت ہے اپنے لیے نئے معاشرے میں مقام پیدا 
کرلیا تھا اور اسی مقام کے بل بوتے پر اس نے دوامی بندوہبست کے تحت 
زمین‌داری پر قبضہ کرلیا اور ایک طرف دہہات کی دلیا میں ایک اعللی مقام 
پر فائز ہوگیا تو دوسری طرف شہر میں تاجر اور صاحب حیثیت قرار پایا ٤‏ 
اور حاکموں کے دوست کی حیثیت سے اس معاشرے میں ایک بلند حیثیت کا 
مالک ہوگیاتوٴ اس کیہ مطلب نہیں لینا چاہیے کہ ہندو ۓ کسی غداری 
کی بنا پر برطانوی کمپنی سے گٹھ جوڑ کیا تھا ۔ اس وقت اور اس دور میں 
وطن پرستی کے موجودہ زمانےۓ کے تقاضوں نے جنم ہی نہیں لیا تھا ۔ ہندوؤں 
کا ایک بہت مؤثر”طبقہ تجارت سے ہمیشہ متعلق رہاے ؛ وہ سسلانوں کے دور 
حکومت ہیں بھی تبارت اور سودی کاروبار سے متعلق تھا ۔ اور ایسٹ انڈیا 
کہہپنی کے آنے کے”بعد بھی وہ۔اتھی پیشوں کے بل پر آکے بڑھا ۔ 

ہندوؤں نے سملانوں ی حکمرانی کے ادوار میں ان کی زبائیں سیکھیں؛ 
ان کے ت مدنی اثرات قبول کے ؛ بالکل اسی طرح جب مغر تہذیب کی یلغار 
ہوی تو انھوں‌ۓ اس یاغارکے ریلےکو روکنے کی بجائۓ اس کے ساتھ چلئے کا 
فیصلد کیا۔ اس تہذیب کے اثرات کو بہت حد تک قبول کرئےۓ کا فیصلہ 


۲٢ے‎ 


۰۰۸ 


کیا کیوں‌کہ تجارٹی اقوام اور طبقوں میں تہذیبی اثرات کو قبول کمرنے کا 
ایک بنیادی خاصہ ہوتا ے ۔ بھی وجہ . ہے کہ بنگال کے پندو زسیں‌دار اور 
تاجر طبقے نے صرف دولت ہی نہیں کائی بلکہ وہ ہندو معاشرے میں مغری 
افکار اور تہذیب کے نقیب بھی بنے۔ انھوں‌ۓے انھی افکار سے متاثر ہوکر اپنے 
معاشرے کی اصلاح کا بیڑا اٹھایا ۔ ہندو معاشرے میں جس وقت مغربی افکار 
اور تعلم کا چرچا ہو رہا تھا اس وقت سسلم معاشرے میں مغرب سے آۓ 
والے افکار و تہذیب کے خلاف نفرت کے سوتۓے پھوٹ رے تھے ء کیو ںکہ 
ایسٹ انڈیا کمپنی کی راہ سے آۓے والے برطانوی تاجروں ۓ ان مسلإانوں کی 
دنیا تباہ کر دی تھی ۔ ان کی زمن داریاں لٹ گئیں اور امارت قصۂ پارینہ 
بن گئی تھی ۔ جس حکوست کے بل ہر آسودی کے دن گزار رے تھے ؛ اس 
حکومت کی .بساط ہی الٹ گئی تھی ۔ اس لیے ظاہرے کہ مسلانوں کا ردعمل 
اس بی ٴطاقت ؛ نی تہذیب اور نئے افکار کے بارے میں کبھی ہمدردانہ نہیں 
ہو سکتا تھا ۔ اور یہی وہ دو بنیادی ردعمل تھے جو الیسویں صدی کی ابتدا 
میں ظہور ہزیر ہوۓ۔ ایک رد عمل تے حاجی شریعتاللہ ؛ دودھو میاں اور 
تیطو میاں کی تحریکوں کو جئم دیا اور دوسرے رد عمل لۓ برہمؤ سماج کو 
جنمدیا ۔ ایک ۓ انگریزی زبان اور انگریزی تہذیب کے مقاطعے کے لیے فضا 
ہمواری ء دوسرے نۓ انگریزی زبان اور انگریزی افکار کو قبول کرۓ 
کے لیے راستہ ہموار کیا ۔ 
اسلامی تعلیم کی ضرورت 
دواہی بندوبست نے بنگال کی دیہی اور شہری حیثیت ہی کو تباہ و 
برباد نہ کیا تھا بلک پورا معاشرہ درہم برہم ہوگیا تھا ۔ کیو ں کہ پوری 
معاشرت پراۓے زمیں‌داری نظام سے متعلق تھی ۔ سب سے اول جو شعبں 
ہتائر ٹوا وم تعلم "کا شعبہ تھا .اس لیے کہ تلم کا تعاق بھی ہیں دار 
سے تھا اور وہی اس کا بہت حد تک بار اٹھاتا تھا ۔ زمیں‌دار سے مراد وہ 
جاگبردار تھا جو مالیە اکٹھاکرتا اور بادشاہ وقت کو پہنچاتا تھا ۔ اس مآلیے 
ہیں وقی نے قعلم کے اغراجات کی نات ہوں تعاطا نا 
ایک طرح کی حکوہت کی ذمہ داری ہوق تھی کہ وہ طلبا کے لیے تعلم کا 
. انتظام کرے اور اس زماۓ میں تعلیم کا,انتظا مکرۓ کا مطلبِ یہ تھاکہ ظلپا 


"۰۱۹ 


کے کپڑوں ؛کتابوں اور خوراک ےہ لےکر اساتذہ گی تنخواہوں اور رہن سجن 
کے اخراجات کا انتظا م کیا جاۓ۔ جب پرانا جاگیرداری نظام درہمبرہم ہوگیا 
تو تعلیم کا یہ طریقہ کیسے برقرار رہ سکتا تھا ۔ بھی وجہ ے کہ اٹھارھویں. 
میڈ ہل سو ےہ دورں بہال کے مس ائوں کو ای تو اہی 
کا خاصا شدید احساس تھا ۔ ادہھر کمپنی کے حکا م کو بھی تعلیمی زبوں حالی 
پریشان کر رہی تھی کیو ں‌کہ ان کو بھی اپنے کاروبار کے لیے پڑے لکھے 
لوگوں کی ضرورت حسوس ہو رہی تھی ۔ چناں‌چہ کلکے کے شرفا ۓ ایک 
درخواست مرتب کی اور ایک وفد بھی ترتیب دیا جس نے لارڈ ہیسٹنگز 
کے روبرو درخواست پیش کی ؛ جس کا تذکرہ خود لارڈ ہیسٹنگز ۓ اپنی 
یادداشت میں ء جو اس نے بورڈ آف ڈائرکٹرز کو بھیجی ء یوں کیا ے : 

'ستمبر .ہے ؛ع کے کسی روز میرے پاس کلکتے کے چند تعلیم 

یافتہ اور معتمد مسلانوں کا وفد ملنے ھ لیے آیا اور مطاليہ کیا 

کہ ایک شخص یدالدین جو اپنی قاہلیت اور تبحر علمی میں 

آپ اپنی نظیر ے ء کلکتےمیں آیا ہوا ے ؛ ا سکو می ںکسی ارح 

راضی کرلوں کہ وہ یہیں رے اور ایک اسلامی درسگاہ قائم 

کرکے سسلان طلبا کو فقہٴ اسلامی اور اسی طرح کہ دوسرے 

علوم جو مسلانوں میں رای ہیں اور جن علوم میں اس کوکای 

دستگہ حاصل ے ء تعلم دے ۔ ان لوگوں نے اس بات پر بھی 

زور دیا کہ اس طرح ک درسگاہ نس حعض علمی نقطہٴ نکاہ سے 

ضروری ہے بلک اس وجہ سے بھی اہمیت رکھتی ے کہ 

حکومت کو ایسے ہوشیار اور تعام یافتہ نوجوا:وں کی ضرورت 

ے جو فوجداری عدالتوں میں جج اور دیوانی عدالتوں میں 

منصف اور آسیسر کے فرائض انام دے سکیں ۔ ظاہر ۓےکہ ان 

عہدوں کے لیے جو بڑی ذمہ‌داری کے عہدے ہیں ء ایسے لوگوں 

کو تربیت دینے کی ضرورت ٠‏ ے جو فقہ اور اصول فقہ میں کاق 

مہارت رکھتے ہوں ۔کیو ں کہ گزشتہ سالوں کے تجرے نۓ ثابت 

کردیا ے کہ ضرورت کے وقت ایسے لوگ بڑی مشکل ے۔ ملتے 

ہیں ۔ آخر میں ان لوگوں نے یہ بھی بیان کیا کہ خاص مہرے 


۱۰ 


سامے یں عرض داشت پیش کرئتۓ کی ایک وجہ اور بھی ے ؛ وہ 

یہ کہ ء ان کے حسن ظن کے مطابق ء شاید میں علم کی قدرداتی 

اور عالەوں کی عزت افزائی کرتا ہوں ۔ میں نے ان کی تمام باتیں 

بڑے غور ہے سنیں اور ان ی درخواست جھے مناسب معلوم 

ہوئی ۔ کیوں کہ حکوست اس مسئلے پر کچھ دلوں سے غور 

کر رہی تھی ء اس لیے میں نۓ ان کی درخواست قبول کولی ۔؛ 

لارڈ ہیسٹنگز ۓ جس شخ صکو اپنی یادداشت ہیں یدالدین لکھاے 
وہ دراصل سلا حدالدین 7 ہیں جو شاہ ولی الہ اور حضرت نظامالدین سہالوی 
بانی درس نظاءیں کے شاگردوں میں ہے تھے ۔ آپ ہی کو عرف عام میں 
مولوی مدن کے نام سے پکارا جاتاتھا۔ شاہ عبدالعزیز رحمءٴاللہ علیہ کے تذکرے 
میں جس مولوی مدن ہے مناظرے کا ذکر آیا_ے وہ ہی ملا حدالدین تھے۔ 
بہر حال جب لارڈ ہیسٹنگز نے بدرسے کے قیام کی منظوری دے دی تو 
ملا مجدالدین کو اس بات پر راضی کرلیا گیا کہ وہ کلکتےٴ ہی میں رہیں اور 
مدریے کے قیام میں مد ہوں ۔ 
مدرہے کا قیام 

| کتوبر ۰ء ١ع‏ کو سیالدہ اسٹیشن کے قریب ہی ایک بالاخاۓ میں 
اس مدرسے کی بنیاد رکھی گئی ۔ نصاب تعلمم درس نظامید کے مطابق رکھا 
گیا کیوں‌کہ ملا صاحب خود بانی درس نظامیہ کے شاگردوں میں سے تھے۔ 
مدریے کے مصارف کی خود گورنر جثرل نۓ ذمہ داری لے ی ء اور مندرجد 
ذیل‌مدوں پر خرچ کے لیے یہ رقوم منظور ی گئیں : 

١‏ ۔ استاد کی ت:خواہ ماپانۂ ں١‏ روے 

س ۔ چالیس وظائفمنظو رک ےگئۓے یہ وظائف ە روے ہے 

ے روے ماہانہ تک کی رقمٴ کے تھے ء کل رقم وظائف 


کی مد میں منظور کی گئی : - روے 
۔ جاروب کش جو ےچ 
سے کیا بات روۓے 


اس مدر تہ کی ہمان سے چی یں کک اناو انی ری اکن باا جا 


کو ناکاقی ثابت کردیا ۔ چناں‌چہ جگد کی قلت کو دور کرنۓے کے لیے 


اھ 

وارن ہیسٹنگز نے قطعہ* زسین خریدے کی اجازت دے دی اور اس پر مدریے 
کی ارت تعمبر کروائی گئی ۔ بھی مدرنہ عالیہ کے نام سے موسوم ہوئی ۔ 
۰ع سے ابریل ہے مع تک اس مدریے کے تمام مضارف وارن ہیسٹنگز 
اپنے ہی پاس ہے ادا کرے رے ۔ اپریل ۱ء ۱ع کو اس ضەن میں ایک 
یادداشت ڈائ رکٹرز آف ایسٹانڈیاکپنی کو دیگئی۔ اس میں وارن پیسٹنگز 
ے لکھا تھا : 

کون یں اپکت آدارع اتا قام کیا ہے کب عیں می ضات 

نوجوانو ںکو قانون کی تعلیم دی جاسکے؛ اور جس کے تعلمیافتہ 

سرکاری ملازمتوں میں جچ اور اسیسروں کے عہدے سنبھال 

سکیں۔ اتنے دنوں تک اِس مدریے کا خرچ میں اپٔی جیب خاص 

سے پورا کرتا رہا ہوں ء مگر اب وقت آ گیا ےکہ کمینی اس 

ادارے کی ذمہداری مستقل طور پر اپنے ہاتھوں میں لے لے او 

اس قطعہٴ اراضی پر جسے مدریے کی عارت کے لیے خریدا گیا ے 

ایک مٹاسب عارت تعمہر کرنۓ کا بندویست .کرے ٤+‏ جس پر 

میرے تخمینے کے مطابق ا کیاون ہزار روسے لاگت آۓ گی ۔؟ٴ 

کم ہنی کے ڈائرکٹروں تنے وارن ہیسٹنگز کی خواہش کے مطابق ان 
سک منظوری دے دی ء؛ لیکن حتمی . منظوری کے لیے کاغذات لندن 
کورٹ آف ڈائرکٹرز کو بویچ دے گے ٤‏ جہاں سے ۲ہے ؛ع تک منظوری 
نہ آئی اور اس دوران میں وارن پینٹنکڑ اپنے پاس سے اخراجات اداک رتا رہا ۔ 
بالاخرک پنی نے مستقل آمدنی کے لیے مم پرگنہ کے چند کاؤں جن کی ماہوار 
آمدنی بارہ صد روے تھی ؛ مدریے کے نام لکاتۓ کا فیصلہ کیا ٤‏ اور اس ضمن 
میں لندن رہپورٹ بھیجی جس میں کہا گیا تھا : 

''مدرسہ یا کالج جو علوم مشرق کی اشاعت اور ترق کے لیے 

باری ۱۸ اپریل ہے ؛ع کی قراداد کے بموجب قائح کیاگیا تھا 

اب باضابطہ قائم ہوگیا ے اور باقاعدہ جاری ہو چکا ے ۔ 

اس درس گاہ کے لیے ان اض عغات بھی تعممر سی ہی ہے 

بورڈ نے چند گاؤں کے لگان جو شہر کے قریب ہی واقع ہیں ء 

اور جن کی جموعي آمدنی بارہ سو روے ماہوار کی ہے ؛ اس 


.ھ7 


درس گاہ کے مصارف کے لیے مخصوصکردیا ےے ۔ اور ہمیں یتین 
ہے کہ یہ رقم مدرسے کے موجودہ مصارف کے لیے پر طرح کانی 
یی جج 
چار برس بعد جب وارن ہیسٹنگز پہلی سر تبہ بنگال نے رخصت ہوںۓ لگا 
تؤ اس موقع پر اس ۓ مدرسے کے بارے میں ایک تفصیلى رہورٹ مرتب کی 
جس میں کہا گیا تھا : 
”اس وقتا متاسب پالیسی کا تقاضا یہ ۓے کہ فوچجداری غذالت 
کے محکے اور پولیس کے اکثر ضروری اور اہم عنہدے مسلان 
افدروں کے 'ہاتھوں میں رکھےٴ جائین د لیکن ان عہدوں کے 
دشوار فرائض کی ادائیگی کے لیے حض ذاتی اور فطری ہوشیاری 
اور عقلمندی کاق نہیں ے بلکہ عربی اور فارسی زبانوں میں 
کامل مہارث اور فقہ* اسلامی کی ان نازک گٹھیوں کو ساجھاۓ 
اورح لکرئتے کی قابلیت اور صلاحیت کی بھی اشد ضرورت ے جو 
اسلامی اصول پر مدون یگئی ہیں ۔ لیکن افسوس ۓےکچھ دنوں 
سے اس طارح کے علوم اور علإ تدرياً ناپید ہوے جارے ہیں ۔ 
لیکن چوں کہ صیفہٴ مالیات ہم لوگوٹ نے اپنے. ہاتھوں میں 
لے رکھا ے اس لیے اس کے تمام عال اور کارندے یا تو انگریڑ 
ہیں یا ہندو جو انی تعلم کفایت شعاری کی عادت اور فطری 
ذہانت یق وجہ سے مالیات کے انتظامی معاملات کے سمجھئے ہے 
مسلانوں پر ہر طرح 'ترجیح رکھتےہیں ۔ اس لیے یہ حکمہ سلان 
ملازمین سے خال یل ے ۔ یہاں یہ ذکر کردیتا بھی ضروری سے 
کم اسلامی حکوست کے زوال کے بعد سے مسلإن خاندانوں کی 
حالت کچھ اس طرح گر گی ے کہ ان کے پاس ایسے ذرائع 
بھی باق نہیں رے کہ جن سے وہ اپنے بچوں کو ایسی تعلم 
دے سکیں جن سے آئندہ حکومت میں‌کسی عہدے پر فائز ہوۓ 
کے لائق بن سکس ۔ انھی خیالات اور حالات کے پیش نظر 
گورئر جثرلٰ نے مدرسہ عالیہ کی بنیاد رکھی ہے کہ آئندہ 
سلانوں کو بھی ایسے مواقع مل آسکیں کہ اوہ حکوست کے 


"۳ 


کاموں میں حصہ لینے کے قابل بنیں ۔ بورڈ کی منظوری سے ضلع 

م پرگنە کے چند کاؤں کا لگان مدرسہ عالیںہ کے مصارف کےلیے 

مخصوص کردیا گیا ے تاکہ اس آمدنی ہے مدریے کے مصارف 

برابر پورے ہوتے رہیں ۔ یالحال ان گاؤں کا انتظام برا راست 

م پرگنہ کے کلکٹر کے تحت رکھا گیا ے ء لیکن گورتر جنرل 

اس انتظام کو نا پسند کرتا ے اور ضروری سمجھتا ے کہ 

مندرجہ ذیل تجاویز پر غور کیا جاۓ : 

اولا” مدرسم اور مدریے ہے متعلق اراضی کا انتظام ایک سند 

تولیت کے ذریعے موجودہ صدر ملا جدالدین کے نام منتق لکردیا 

جاۓ جو حکوست کی مرضی کے مطابق رہیں گے اور جب بھی 

ان کا قائممقام مقر رکرنا ہوگا توگورٹر جنرلبہمشورہ مجلس شوریل 

مقرر کریں کے ۔ 

دوئح : وہ اراضی جو مدریے کے اخراجات کے لیے مخصوص کیگئی 

ے اسے پبلک ریونیو سے الگ کر دیا جاۓے اور اس کی تمام 

ذمەداری موجودہ مدرس اول کو تفویض کر دی جاۓ ۔ 

سوئم : مدریے کے تمام اخراجات مثاڈ طلبہ کی جاگیریں ء 

وظیفے ء ملازمین کی تنخواہیں ء مان کک مرمت یا اور جو بھی 

خرچ ایسں سلسلے میں ہو ٤‏ وه سب کا سب مدرس اول اس 

مخصوص اراضی سے پوراکیاکریں کے ۔ ریویوکمیٹ یکو او کسی 

مزید خرچ کی اجازت نہ ہوگی ۔؛؛ 

کمپنی کے بورڈ آف ڈائرکٹرز نے وارن پیسٹنگڑ کی ان تام تجاوی زکو 
منظور کر لیا اور باقاعدہ ہدایات جاری کردیں کہ آئندہ قوج داری عدالتوں 
میں جو آسامیان خالل ہوں ان پر وہی لوگ لکائۓے جائیں جن کے پاس 
از عالی ری دا قاللت ہو 
انگریزی تعلم کی ضرورت 

مدرسہ عالیہ کے قیام کی اس داستان سے ایک بات واضح ہو جاتی ے 
کہ اٹھارویں صدی کے آخری نصف کے اختتام تک ایسٹ ایڈیا کمپنی کا اپنے 
متبوضہعلاقوں میں تعلم کے رواج دینے کاکوئی واضح منصوبہ موجود نہیں‌تھا ۔ 


ى۳۴ 


اے مالے2 گرا واج ےھ یرتا کال ا سی 
تھی ؛ اس طرح عدالتی نظام کے لیے بھی اہلکاروں کی ضرورت تھی لیکن 
ان تمام ضرورتوں کو وہ اس ملک کے اپنے تعلیمی نظام کے ذریعے ہی ابھی 
تک پوڑاکواۓ کا ارادہ رکھے ہوۓے تھی یہ کیوں ؟ اس لے کہ 
یہ ایسٹ انڈیاکمپنی کا وہ دور تھا جب اس کا دائرہ تجارت تک عدود تھا ۔ 





اور اس کی ضرورتیں صرف تجارت تک محدود تھیں ؛ یہی وج ے کہ اس دور 
ہیں سرن قاع ے رواج کا کت کون نواس پش ذو ے 
پہلے چارلسگرانٹ کا مغری تعلیم کے رواج کے بارے میں ایک رسالہ ماتا ے۔ 
یہ رسالہ اس نے ۲ے رع میں لکھتا شروع کیا اورےوے رع میں یہ مکەل 
ہوکر شائع ہوا ۔ اس رسالے میں پہلی بار ایسٹ انڈیا کمہنی کے کسی ملازم 
ے اس سەشلے پر قلم اٹھایا ے ۔ چناں‌چہگرانٹ ہندوستائیوں کو مغربی علوم 
سے روشناس کراے کی اہمیت پر زور دیتے ہوۓ لکھتا ے : 

”اس تعلیم ہے ہندوؤں کو جو سب سے اہم فائدہ حاصل ہوکا وہ 

بارے مذہب کا علم ے جس کے اصول سیدعے سادے ہیں اور 

چھوۓ چھوٹۓ رسالوں اورکتابوں میں محفوظ ہین۔ ان رسالوں اور 

کتابوں کے پڑھاۓ کے بعد ان ہندوؤں کو توحید کی تعلم دی 

جائۓ کی اور انسان کی حقیتی تاریخ اور عظمت سے آکاہ کیا جائۓ کا 

اور ان کے تمام عقائدکو باط لکرے کے ذرائع اختیارکیے جائیں 

گے جو حقیقت میں باطل اور جھوئۓے ہیں ۔ اس کے بعد انھیں 

پاکیزہ اخلاق اور پاک فرائض کی تعلیم بہتر سے ہہتر طریقوں سے 

دی جاۓ گی ۔ جزا و سزا ؛ آخرت اور آخرت کی باتیں بتائی جائیں 

1 ۔ جہاں ایے پاکیزہ عقائد کی تعلم ہوگق وہاں بٹ پرسی ء 

اوہام پرسی ء لکڑی اور پتھروں کی پوجا ہمیشہ کے لیے ختم 

ہو جاۓ گی ۔؟“ 

اس رسالے میں سہل|نوں کا خصوصی طور پر ذکر نہیں کیا گیا ۔ لیکن 
جگں جگہ. مسل|انوں کو خطرناک ؛ مغرور ؛ کوتاہ نظر اور مذہب کا سخت 
پابند ظاہرکیاگی! سے ۔ غالباً یہی وجہ تھی جس کی بنا پر تعلیم کے اس پروگرام 
میں الیٹدیم: ان کن شامل:‌کرنۓ کا ازاذہ ظاپر نہیں کیا گیا > اس کے علاو یم 


۰۱۹۱۵ 


بھی واقعں ے کہ مسلإنوں کو عیسائیوں کی توحید ہرستی کوئی زیادہ متاثر 
2 تی تھی ء اس لیے بھی شروع میں ان کو نظرانداز کر ےکا قیصاء 
کیا گیا ۔ چنا چے نٹ کرائٹ ہی کے اما پر ۳ے ؛ع میں سنثر ولبر فورس 
نے برطانوی پارلیمنٹ میں ہندوستان میں انگریزی تعلیم کے رواج کے متعلق 
ایک قرازداد پیش کی ۔ اس قرارداد 'میں کہا گیا تھاٴء 
””حکومت کا فرض ے کہ برٹش انڈیا کے باشندوں کی ہبود 
اور ترق کے لیے ہر جائز اور ممکن وسیلہ عمل میں لائۓ اور اس 
سلسلے میں ایسی کارروائی کرے جس ہے تدریجاً ہندوستان کے 
باشندوں کو مفید علم حاصل کرئے کا موقع ہاتھ آۓ ء اور 
ان کی ہذہی و اخلاق ترق کے لیے معین ثابت ہو ۔ نیز 
ہندوستان میں پروٹسٹنٹ مذہرب کے عقیدے کے مطابق عبادت 
اور ا و" لیے آسانیاں ہہم پہنچائی جائیں ۔ اس مقصد کے لیے 
وتتاً فوقتاً معلم بھیجے جائیں ۔٤؛‏ 
پارلیمنٹ نے اس قرارداد کو منظورکرے سے انکارکر دیا ۔ اس قرارداد 
کی خالفت میں سب سے پیش پیش خود کمہنی کے ارباب حل و عقد تھے ۔ 
چناں‌چد کعپنی کے ایک ڈائرکٹر تۓے جو پارلیمنٹ کا رکن تھا ء اس قرارداد 
کے قالنت ی آوی کیا کا 
”یہ منصوبه بڑا ہی خطرناک ے ء اور سیاسی طور پر بھی یہ 
مہلک ے کیو ں کہ اس اقدام سے ملک کا امن خطرے میں پڑۓ 
کا اسان ے ۔ اس ہ ےکمپئی کا پورا کاروبار تہس نس ہوجائۓ کا 
اور بغاوت پھیل جاۓ گی ۔ مزید برآں پارے مذہب کے 
خلاف بھی نفرت پیدا ہوجاۓ کی ۔ جس دن ہیرۓ ہندوستان میں 
تبدیلی مذہب کے لیے کوئی قدم اٹھایا وہ حکومت برطانیہ ے 
زوال کا پہلا دن ثابت ہوکا ٤‏ اور ہندوستان میں ان کی برتری خم 
ہوجاۓ گی ۔ یہ منصوبہ سیاسی طور پر بھی مہلک ہوگا کیو ںکہ 
ایک مذہب کے قائح ہوجاۓ سے انسانوں کے مقاصد متحد ہوجاۓ 
۔ اگر ہندوستان میں یہ یکسائیت پیدا ہوگئی تو انگریزی 
حکومت کا خاتمہ ہوجائۓ کا ۔ دوسرے مذاہبپ 6 پروکارو ںکو 


۱۲ 


پنے مذہب میں لاتے کا اصول اس اٹھارەویں صدی میں خلاف 

مصلحت ے ۔ اگر تھوڑی دیر کے لیے مان بھی لیا جاۓ کہ 

چند لاکھ عیسائی ہوگۓے تو اس سے کوئی خاص فائدہ نہیں 

ہوگا ء بلکہ فائدےی بجااۓ سخت صیبت کا سامتاکرنا پڑےکا ۔ 

اسیک میں درس گاہیں اور کالچ قائم کرے کا نتیجہ یہ ہوا کہ 

ملک پارے ہاتھوں سے ٹکل گیا ۔ اسی‌طرح جب نوجوان پادری 

اندرون ہندوستان پھیلنے لگیں گے ت وکمینی کے تمام مثٹافعم کا 

خاتمہ ہوجاۓ کا ۔ اگر کسی ہندوستانی کو واقعی تعلیم حاصل 

کرنا ہو تو وہ انگلستان آ کر تعلیم حاصل کر لے ۔؛؛ 

ولہر فورس کی یہ تجویز نامنظور ہو گی اور اس طرح چارلس گرانٹ 
کا خواب شرہندۂ تعبر نہ ہو سکا۔ لیکن اس نے ہمت نہیں ہاری ء اس تۓے 
حسوس کیا کہ ان منصوبوں کی تکەیل کے لیے پارلیمنٹ اور خود ایسٹ 
انڈیا کەہنی کے حلقوں میں ذای اثر و روخ ضروری ے ۔ چناں‌چہ اس نۓ 
اس طرف توجہ کی ۔ اسکا نتیجہ یہ نکلاکہ م وے عمیں وەکمپنی کا ڈائرکٹر 
تحت ہو گیا ٤‏ اور ٢۱۸۰ع‏ میں وہ پارلیمنٹ کا رکن بھی چن لیا گیا ۔ 
اس ۓ اپنے اس اثر و رسوخ کو پوری طرح استعال کیا اور ہندوستان میں 
تعام عام کرۓ اور عوەائیت کے پرچار کے سلسلے میں کئی ایک پمفلٹ اور 
رسالے بھی قلمبند کیے ۔ ایک رسالے میں وہ لکھتا ے : 

”'بادریوں اور معلموں کو ہندوستان بھیجنے کی اشد ضرورت ے 

تاکہ وہاں کے غیر مہذب اور اخلاق قدروں ہے اواقف لوگوں 

کو صحیح راستہ دکھا سکیں ۔)؛ 

ملک کے عوام اور ان کے جذبات سے بھی اس پمفلٹ میں بڑی دردمندی 
سے اپیل کی کی اور کہا گیا : 

”ہارے مقبوضات میں ایسے لوگ بستے ہیں جن کو سچے 

مذہب کا راسته دکھانا ہم پر فرض ے ۔ اس سے ہمیں مذہی 

فائدے ہے بھی بڑھ کر سیاسی فائدہ حاصل ہوگا ء کیو ں کہ اگر 

ہم نے اہی زبان ؛ اپنا علم ء اپنے خیالات اور مذہب ایشیائی 

مالک ہیں داخل کر دیا تو یہ پاری حقیقی فتح ہوگی ۔؛؛ 


ۓ۲ 


غرض دس بارہ برس کی متواتر کوشش اور پراہیگنڈے نۓ عوام کو 
بھی ہندوستان ہیں تعلم رای کرے کی طرف سائل کر لیا ۔ 

۳ع ہیں الگلستان کی پارلیەنٹ میں ہندوستان ہے متعلق نیا مدسودۂ 
قانون منظور کیا گیا ۔ یہ ٹیا قانون آزاد تجارت کے حامیوں کی پہلی فتح تھی 
اوراس لئے فانون ۓ ایسٹ انڈیا کمپنی کی تبارق اجارہ داری کو ختم کردیا 
اور انگاسٹان کے نئے ابھرۓ ہوۓ صنعت کاروں کو ہندوستان میں اپی ایا 
اور مصنوعات کی فروخت کی کھلے بندوں اجازت دھے گائ ت٥ا“‏ نے انمستاقم 
اور ہندوسٹان کے تعلقات میں ایک ممایاں تبدیلی پک دی ء اور ہی وہ تبدیلی 
تھی جس ۓ ایسٹ'انڈیا کی کو قانوتاً امن اس کا پابندکز دیا: :کہ 
کمپنی ہر سال ہندوستانیوں کی تعلم پر ایک لاکھ روے صرف کرے لت" اس 
مقصد کے لیے ۱م ع میں ہندوستان کے متعلق قانون میں جو الفاظاستعا لکے 
گۓے تھے وہ یہ تھے : 

”ایسے ذرائع اور وسائل کام میں لئے جائیں جو ہندوستان کے 

باشندوں کو مفید علوم کی طرف متوجہ کریں ء ان کے اخلاق 

اور مذہب کی ترق کا باعث ہوں ۔ اس مقصد کے لیے ان لوگوں 

کو کافی عراعات دی جائیں جو اس کار خیر کو بروے کار لاۓ 

کے لے ہندوستان جا کر رہنا چاہیں ۔“ 
بنکال کے ھندوؤں کا رد عمل 

بنکال کے مسسلانوں میں برطالوی پارلیمنٹ کے اس نۓ قانون کی منظوری 
کے باوجود کوئی زیادہ تبدیلی نہیں آئیء کیو ں کہ ان میں ایسٹ انڈیا کمہنی 
اور اس کے اہلکاروں کے خلاف ایک گونہ نفرت کے جذبات ابل رے تھے 
اور وہ ان اہل‌کاروں کے ہر قدم کو شک و شبہ کی نگاہ سے دیکھنے پر محبور 
تھے ۔ ان اہلکاروں کے اقدام بھی متعدد اغراض یىی نشان‌دہی کر رے تھے ۔ 
لیکن اس کے باوجود ایک بات مسلمہ ے کہ مسل|نوں میں کوئی ایسا طبقہ 
وجود میں نہیں آیا تھا جو بس حیثیت طبقے کے کمینی اور دوسرے برطانوی 
تجارق اور صنعبّی طبقوں سے ہم آہنگ ہو سکتا اور اس کے مفادات کو 
اپنا سکتا ۔ مسلانوں کے ختلف طبقے ایسی صف میں کھڑے تھے ج وکمپنی 
کے سفادات ہے ٹکراتی تھی ۔ چناں‌چہ ھی وجہ ےک مسلانوں میں برطائوی 


م۱۰۲۱ 


تہذیبء زبان اور افکا رکےخلاف شدیدرجحانات پاۓ جاۓ تھے اور برطائویحکام 
بھی ان رجحانات سے پوری طرح آشنا تھے۔ چٹاں‌چہ ختلف حکام کی طرف سے 
پارلیمنٹ کی ختلف کمیٹیوں کے رو برو جو شہادتیں دی گئیں ء اگر ان کو 
چھانا پھٹکا جاۓ تو یں حقیقت معلوم ہو جاۓ گی کہ ان حکام کے دلوں 
میں مسلانوں کی طرف سے کدورت کی تہیں جمی ہوئی تھیں ۔ اس کدورت ک 
پشت پر معاشی اور جذبایق سفادات اور رجحانات دونوں کارفرما تھے ۔ 
چناں‌چہ سر چارلس ٹریویلین کی دو شہادتیں س سلسلے میں بہت اہم ہیں ۔ 
یہ لارڈ میکالے کا بہنوئی تھا اور انڈیا کونسل کا رکن بھی ۔ اس نے مء جون 
۳ع کو پارلیمنٹ کی سب کمیٹی کے روبرو بیان دیتے ہوۓ کہا : 
پہلی شہادت 

'موجودہ ملی رواج و عادات کی رو سے سسلان ہم لوگوں کو 

کافر لعین اور بددیٹنوں کی ایسی جاعت تصور کرتا کت جس نے 

ایک پھولٹی پھلتی اسلامی حکومت پر غاصبالہ قبضہ کرلیا ہو ٴ۔ً 

کیو ںکہ اس فاخ اور جنگجو مذہب کا ایک عقیده یں 

بھی ے کہ دنیا میں سب پر غااب ہوکر رے اور دنیا کی تمام 

دوسری قوموں کو مغلوب رکھے۔ اسی طرح کے مذوی تعصب 

کی بنا پر ہندو بھی ہم لوگوں کو ملیچھ سمجھتے ہیں ء یعنی 

ناپاک قوم ؛ جن سے کسی قسم کا تعلق رکھنا جائز نہیں ے ۔ 

اور یہ دونوں قوسیں ء ہندو اور سسلان ء ہم لوگوں کو ایک 

غبر ملی غاصب تصور کرے ہیں جس ت ے ان کا وطن ان سے 

چھین لیا ے اور انھیں دولت و عزت کے تمام مواقع ہے 

حرو کر دیا ے ۔ ان حالات میں مغربی علوم سے دیسی لوگوں 

کو روشتاس کراے کا مطلب یہ ہوکا کہ ان کی ذہنیت یکسر 

بدل جاۓ۔ وہ نوجوان جو پارا طریقہٴ تعلیم اختیاز کریں گے وہ 

اپی قدیم روایات کی بنا پر ان مقامی طریقوں سے آزادی عاصل 

کرنا بھول جائیںگے جن کے وہ عادی ہیں (یعنی مسلح بغاوت)۔ 

وہ ملک کی تمام مجلسوں کو مغربی رنگ میں رنگنےکی جد وجہد 

کریں کے اگ رجا دوثوں کا مآل حکومت خود اختباری ے ٤‏ 


۲۱۲۹۱۹ 


مگر ایک قا۔ونی طریقے نے اور دوسرا لاقانونیت کے ذریعے ۔ 
اس تعلم کے اثر سے وہ لوگ ہمیں‌اپنا دشمن اور غاصب سمجھنا 
چھوڑ دیں گے بلک اس کے بجاۓ وہ ہمیں دوست اور سرپرست 
سمجھنے لگیں گے ۔ اور ایک ایسا طاقتور حسن سمجھیں کے 
یں جس کی حفاظت میں پا وہ آیندہ اپنے ملک کی آزادی کب 
وسائل اور ذرائع حاصل کرۓ کی جد و جہد جاری رکھ سکیں۔ 
لیکن اس ملک کے قدیچ طریقے کے مطابق جو سیاسی آزادی کے 
حصول کے لیے اختیا رکیا جاتا رہا ے بہت ممکن ۓےکہ ہم ایک 
ہی دن ہیں سر زین ند کہ صفحے ہے حرف غلط کی طرح 
مٹا دے جائیں ۔ اوراس وقت بھی جو لوگ در حقیقت اس پراۓ 
طریقہ کار کے ذریعے اپنے ملک کی آزادی کے خواہاں ہیں وہ برابر 
خفیہ کارروائیوں اور سازشوں میں لگےہوۓ ہیں ۔ لیکن نے اور 
ترق یافتہ طریقہٴ کار کے ذریعے اس مقصد کے حصول کے لیے 
بھت آہستد اور تدریجی اقدام کرۓ کی ضرورت پڑے گ اور 
ظاہر ے کہ اس طریقہٴ کار سے منزل مقصود تک پہنچنے میں 
سال ہا سال لگ جائیں کے ۔ 

ان ہی لوگوں میں نیالحال ایک قلیل جاعت ایسے لوگوں کی 
بھی تار ہوک ے جو اب پاری بڑی عزتکرتی ے ء اور بھی 
جاعت اپنے ملک کو دوبارہ زندگی مخُشنے کی غرض ہے پاری 
امداد کی طالب ہوگ ء اور آیندہ ہمیں ان کی بڑی ہمت افزائی 
کرنی ہوگی ۔ یہاں تک کہ یہ چھوٹی جاعت اکثریت میں بدل 
جا کی ۔ لیکن یہ تبدیلی کب ہوگی؟ کوئی نہیں بتا سکتا ء اور 
یہ پی بتا سکتا ے کہ ہم اپنی حکوست کی 'مام ذہمداریاں 
مقابی لؤگوں کو سپرد کر دینے کے بعد بھی کب تک اس 
ملک کے ساتھ تعلق رکھیں گے ۔ اگر ہم نے صحیح راستہ 
آغیار کا رتو مین ہے تارے فقات اس لف ےک سائو وی 
ویسے ہی ہوں جیسے تعلقات اس وقت ہم لوگوں کے کیئیڈا اور 
آسٹریلیا کے ساتھ ہیں ٭ اگر تھوڑی دیر کے لیے مان بھی لیاجاۓ 


"۳٣۰ 


کہ پارے تعلقات ختم ہونۓے کی وہ صورت ہو جو یہاں کا 

قدرمی دستور ے تو یقیناً یں انقطاع فوری'' ہوگا 'د۔ او غہانت 

خوفناک کشمکش کے بعد ہوگا ۔ اور اس صورت میں جانبین یىی 

علیحدگی نہایت خراب تعلقات پر خّم ہوگ ۔ اور ہم ایک ایسا 

لک چوونا الین کا ہو ذری' اعقارات بست اون َارکے ناد 

کا بدترین دشمن ہوگا ۔ اور اگر اس کے بجاۓے پارے تعلقات ختم 

ہوۓ کا طریقہ دوسرا ہو تو ہم ایک ایسا ملک چھوڑ جائیں کے 

جو اعللی درجے کا ةرق یافتہ اور پارا منون ہوگا ۔“؛ 

اسی طرح ہ٣‏ جون ۵۳م ۱ع کو پارلیمنٹ کی ایک خصوص کمیٹی 
کے سامنے جو شہادت اس نے دی اس کا ایک حصہ بھی درج کیا جاتاے 
جو بڑا دلچسپ سے اور جس ہے پتا چلتا ے کہ مذھی پروپیگنڈے کےلیے 
کس پشیاری ہے کام ہو رہا تھا ۔ چناں چہ اس کا بیان ے : 
دوسری شہادت 

کو سای غیر جائب‌داری کی بنا پر سرکاری کالج کے نصاب 

میں بائبل داخل کرۓ کی مانعت ہے اور پاری طرف سے اس 

عائمت ی عالنٹ مین یہ کہا جات کے سی ما ری تا 

ے جا رکاوٹ ڈال دی گئی ے ۔ لیکن میرے غیال میں یه 

اعتراض غلط ےاور سراسر اسمجھی پر مہنی ے ۔کیوںک۔جب 

مختلف کالجوں کے لیے انگریزی کتابوں کی لائبریری بنائی گئی 

تو بائبل کا نسخ لائبریری میں رکھ دیا گیا ۔ اور اب تو مجھے 

یہ خبر ملی ے کہ لوگ اس کی معتہر شرحیں تلاٍش کر رے 

ہیں ۔ اس کی شرحیں بھی لائہریریوں میں رکھ دیئی ء چاہئیں 

اس پرکس یکو اعتراض نہ ہوکا۔ ساتھ ہی ساتھ دوسرے مذاہبی 

کی اچھی کتاہیں بھی رکھ دی جائں سے 

جیسا کہ میں پہلے بیان کر چکا ہوں کہ اگرچہ بائبل پڑھائی تو 

نہیں جاتی لیکن انگریزی ادب کیکتاہیں جو سرکاری کالجوں میں 

پڑھائی جاتی ہیں ؛ جیسے ملٹن ‏ بیکن ء اڈلین اور جانسن وغیرہ 

کے کلام ؟ ان تمام کتابوں میں ہائہل ی تعلمات بھری پڑی ہیں 





ہس 


اور ان کے سەجھۓے اور سمجھاۓ کے لیے ہار بار بائبل اور 
اس کی تعلیات کا ذکر لابدی ہے ۔ اس طرح بائبل کا ذکر طلبں 
بھی کے ہیں اور اساتذہ بھی ادی سندیں ہی کرقا ون اۓ 
امتحانات کے پرچوں سے پتا چلتا ے کہ طلبہ نے عیسائی تعلیات 
کا کاف علم حاصل کر لیا ے۔۔-۔۔۔۔۔ الخ ۔ تعلم دینے والے 
اداروں کا ی۔ فرض ہے کہ تدری!اً سچی تارخ اور سچے فلفے 
اور سائئس کی تعلم دیں ۔ جو لوک سرکاری نصاب تعلم کے 
خالف ہیں ء کیا وہ بتا سکتے ہیں کہ سچی تاریخ اور صحیح 
فلسفہ و سائنس کی اتعلم. مذہب کے لیے مضر آے ؟ جواب 
بھی ے کہ ہرگز نہیں ۔ اس طرح کا خیال رکھنے والا بڑی 
غلطی پر ے ۔؛٤‏ 

اپنا بیان جاری رکھتے ہوۓے آگے چل کر مندرجہ :ذیلخیالات کا 

اظمار کرتا ے : 

”میرے خیال میں اب وقت آگیا کہ تمام اسکولو ںکو جہاں 
عمدہ تعلم دی جاتی سے ء ما ی امداد دی جاۓ۔ مبرا مقصد 
یہ نہیں کہ وہ وقت کبھی نہ آۓ کا جب کہ سرکاری ک٤لجوں‏ 
میں بھی مذہب عیسوی کی تعلم براہ راست دی جانۓ لگے ۔ 
میرے خیال میں ہم لوگوں کا اصل اصول یہ ہوتا چاہیۓ کہ 
لوگوں کو اس بہتر علم کی تعلیم دی جاۓ جس تعل پر وہ 
رضامند ہوں ۔ اس میں کوئی شی نہیں کہ کوئی تعلیم جو 
مذہب عیسوی کے اصولوں پر مبنی ان ہو وہ ناقص ے ۔ 
اس کا نتیجد یہ ہوگا کہ جب ہندوستان کا بڑا حصہ تعلمِ یافتہ 
ہوجاۓ کا تو پارا یہ فرض ہو گا کہ مذہب عیسوی کی تعلم جاری 
کریں ۔ مگر ہمیں اس اس میں بہت احتیاطکرق ہوک 'تاکہ فوج 
می ںکوئی ناراضی نہ پیل جائۓ ۔ کلکتہ چھوڑۓ سے پہلےمیں نۓ 
ان تعلیم یافدہ لوگوں کی ایک فپرسٹ بنوائی تھی جو عیسائی 
ہوۓ < اس فہرست ہے معلوم ہوا کہ ان لوگوں میں جو بلند 
اخلاِق ء مضبوط کردار اور اچھی تعلم و تربیت کے تھے ء یہ وه 


میم 


لوگ تھے ؛ جنھوں نے ہندو کالج میں تعلیم ہائی تھی ۔ ان 

لوگوں ۓ عیسائیت کی ترویچ میں بھی کافی مدد دی ۔ مہرے 

خیال میں لوگ عیسائی بٹائۓ کے طریقے میں غلطی کرتے ہیں ۔ 

میرا تو ایان ے کہ جس طرح ہارے آبا و اجداد سب کے سب 

ایک ساتھ عیسائی ہو گئۓے تھے اسی طرح یہاں بھی سب کے 

سب عیسائی ہو جائیں گے ۔ ملک میں عیسائی تعلمم بلا واسطہ 

پادریوں کے ذریعے سے اور بالواسطہ کتابوں ء اخباروں اور 

یورپین لوگوں سے بات چیت اور میل جول کے ذریعے سے نفوذ 

کرے گی یہاں تک کہ عیسوی تعلیم سے ہر سوسائٹی متاثر 

ہو جاۓ گی جب جا کر ہزارون کی تعداد مب لوگ عیسائی 

مذہب قبول کریں گے ۔؛؛ 
درسیانہ طبقه 

تعلیم کے ان مقاصد نے مسلانوں کو مغر تعلم ہے ہرگشتہ کر دیا 
اور یں برگشنتگی اس لیے بھی بہت دنوں تک قائم رہی کہ مسلانوں میں وہ 
درسیائہ طبقہہ جنم ہی نہ لے سکا جو برطانوی تاجروں کے گماشتے یا ایجنٹ کے 
طور پر پنیتا اور دنیاوی جاہ و چلال کے لیے اعے انگریزی میں کشش ہوتی۔ 
لیکن اس کے مقابلے میں پندوؤں میں یہ طبقد بہت جلد پیدا ہی نہیں ہوا بلک 
وہ شباب کی منزل میں بھی داخل ہو گیا ۔ جہاں اسے انگریزی زبان ء مغری 
افکار ء مغربی تہذیب سبھی بھلے لگنے لگے ۔ چناں چہ بہھی وجە ے کہ ہم 
اٹھارویں صدی کے چل چلاؤ اور انیسویں صدی کے ابتدائی سالوں میں بنگال 
کے ان ہندوؤں کو مغربی افکار اور تہذیب کے نقیب اور مبلغ کے طور پر 
دیکھتے ہیں جنھوں ے برطانوی تاجروں اورکەپنی کے بندوبست دوامی کے 
ساے میں دولت حاصل کی تھی ء زمینداریوں پر قابض ہوئۓ تھے اور تجارت میں 
نام پیدا کیا تھا ۔ چناں‌چہ ٹیگور کا خاندان ہو یا رام موہن رائۓے کا یہ سبھی 
ایسے خاندانوں ہے متعلق تھے ؛ جنھوں نے برطانوی تاجروں کے ساتھ 
س لکر یا تو کاروبار کیا تھا یا ان کو سود پر روپیہ دیا تھا یا پھر زمینداری 
حاصل کی تھی؛ کیوں کہ ۱۳ع کے بعد جب کمپٹی کی تجازق اجارەداری 
خم ہوگئی اور تمام انگریز تاجروں اور صنعت کاروں کو ہندوستان میں 


فو کا ا 


تجارٹ کرے کی اجازت حاصل ہو گئی تو اس وقت بھی ان دوسرے تاجروں 
اور صنعت کاروں پر تکئی ایک پابندیاں قائم رکھی گئیں ۔ مثال کے طور پر 
وہ صرف پریزیڈنسی کے" دارالحکومت میں قیام پزیر ہو سکتے تھے وہ 
اراضی خرید سکتے تھے ۔ چناں چە کئی ایک انگریڑ تاجروں نے تیل کے 
کاروبار کے لیے ان ہندو تاجروں اور زمینداروں نے شراکت کر کے یہ کارویار 
شرو عکے۔ اور اس طرح ہے ہندو تاجروں ء زمینداروں اور بنیوں کا ایسا طبتہ 
پیذا ہو گیا جو سغربی افکار اور تہذیب و تعلیم کے لیے بنیاد کا کام دے 
سکتا تھا۔ بھی وہ طبقد تھا جس نے اس بر صغیر میں سب سے پہلے ایک 
طرف برطانوی مفادات کے ساتھ ناطہ جوڑا تو دوسری طرف اس کے افکا زکو 
اپنایا ۔ ان کی روشٹی میں اپنے معاشرے میں اصلاحی تحریکیں چلائیں ۔ اسی 
طبقے نے اخہارات جاری کے ۔ اسی طبقے ے کتابیں شائع کیں اور ان ہی 
کے اخبارات نے آزاد تجارت کے لیے آواز اٹھائی ۔ ید تھا نیا درمیانں طبقہ 
جس نے ہندوستانی معاشرے میں تبدیلی کے لیے ہراول دستے کا رول ادا کیا ۔ 
بھی وہ نیا طبقہ تھا جس نے برطانوی سرمایہ داری نظام کے زیر عاطفت 
پرورش پائی اور جوان ہوا ۔ یہ ایانداری سے برطانوی سرمایہ داری :اور 
اس کے افکار کا حامی تھا ۔ یہ انگریزی تعلم کا گرویدہ: تھا۔: یہ پہلی 
کھیپ تھی جو انگریزی زبان کی رسیا ٹھنہری ۔ .لیکن :ان واقعات کے ساتھ 
اس طبقے کی جڑیں چوں کہ ہندو معاشرے میں تھیں ء اس لیے اس طبقے نے 
تبدیلی کا پرچم اسی ہندو معاشرے میں بلندکیا ۔ اور اس‌طرح سے ایسٹ انڈیا 
ك می کے ٴ دوزحکؤمت نے بنگال کی سرزەین میں دو متضاد ۔رجخانات کو 
جم دیا ۔ مسلمانوں کو ماضی پرستی کی طرف دھکیل دیا۔ ان کو ہر نئی چیز 
سے نفرت ہوگئی؛ مغربی افکار انگریزی تعلم؛ انگریزی زبانء انگریزی نوکری 
غرضیکہ یہ تمام چیزیں ان کے لیےنئی ثابت ہوئیںء اور وہ ماضی کے دھندلکوں 
میں گم ہوتے چلے گئے اور یہ نفرت روز بروز فزوں‌تر ہوق رہی ۔ ان ک 
تحریکیں بھی ماضی کے احیاء ہی پر مبنی تھیں ٤‏ وہ ماضی میں سکون کی 
تلاش کرے تھے ۔ ان کو: ان ہندوؤں ہے بھی نفرت ہوگئی جو نو آمد 
طاقتوں اوران کے افکار سے ناطہ جوڑ رے تھے ۔ اس طرح ان کو ان ہندوؤں 
میں اپنا دشمنِ چھپا نظر آۓے لکا ۔ دبھات میں نو وارد زمیندار؛ شہر میں ہندو 


را 


تاجر اور سرکاری دربار میں پہنچ رکھنے والا بنیا اور ان کو پناہ دیئے والا 
برطانوی حاکم سبھی ایک غیر مرئی نفرت کا منبع بن گے ۔ 
آزاد تجارت کی سہم 

انیسویں صدی کی پ"لی چوتھائی میں بنگال کے تاجروں اور زمینداروں 
کے طبقے کی نشو و نما اور اثر و رسوخ میں برطائیہ کے ان صنعت کاروں 
اور ۔تاجروں کا بھی بہت بڑا ہاتو ے جو ایسٹ انڈیا کمپنی کی 
اجارہ داری کے مخالف تھے ۔ , ان آزاد تجارتِ کے نام لیواؤن ۓ صرف 
انگلستات, کے اندر ہی ایسٹ إنڈیاکیپتی ک اجارہ داری اور اس کی دماندلوں 
کے خلاف آوازنریں اٹھائی بلکہ خود بنگال کے اندر بھی انھوں نے یہ مہم 
شروع کی ۔ اس مہم میں اگر کسی طبقے نے ان آزاد تجارت کے علم برداروں 
کے پیغام پر لبیک کہا تو وہ یہی بنگال اور مارواڑ کے پندو تاجروں اور 
زمینداروں کا طبقہ تھا ۔ کیوں ؟--۔اس لیے کہ تجارت کی آزادی نے ذریعرے 
جہاں ایسٹ انڈیا کمپٹی سے باہر کے ااگریز صنعت کار, او و قاجر مستفید 
ہوۓ تھے وہاں بنگال کے تاجروں اور زمینداروں کو بھی تجارت کی آزادی 
نصیب ہوق تھی ۔ وہ ان نئے انگریز تاجروں کے ساتھ مل کر اپنے کاروبار 
میں توسیع کر سکتے تھے ء کیو ںکہ اس وقت انْ کا میدان صرف کمپنی 
عکاگادمست حیثیت ہی تک حدود تھا ۔ صرف بی نہیں بلکہ ان زمینداروں 
اور تاجروں کو بھی یہ خیال تھا ؛ کہ نۓ انگریز صنعتکاروں کو اگر 
اس خطے میں آنے کی اجازت عام حاصل ہوگئی تو ان کے تعاون ہے صنعت 
اور زراعت دونوں میں نئی راہیں کھل سکتی ہیں ۔ چناں‌چہ ان ضرورتوں ۓ 
ان دونوں طبقوں‌کو ہم آہنگ کیا ۔ اور انھوں نۓ بتگال میں پہلی بار مشت رکہ 
طور پر آزاد تجارت کے لیے ایک عوامی سہم ی داغ پیل ڈا نی ۔ 
جاسهٴ عام 

ہندوستانی اور انگریز تاجروں کی طرف ہے دسمبر و۸۳ ع میں کلکتے 
کے ٹاؤن ہال میں ایک جلسه عام منعقد کیا گیا ۔ اس جلسہٴ عام کے داعیان 
ہیں دوارکاناتھ ٹیگور ء رامموہن‌راۓء رادھا سہادیو بینرجی؛ رگھورامگھوش ء 
پرما ناتھ دیو رام رتن بوس * رام چندر بوس ء اشوتوش دیوء رادھا کرشنا 
مراء کرشنا موہن یورال ء کا یی ناتھ راۓۓ اور رام ناتھ ٹیگور کے نام شامل 


"۲۳۲۵ 


تھے ۔ اس جلسے کا باقاعدہ اعلان م دسمہر کے انڈیا:گزٹ :لامی اخبار می 
شائع ہوا تھا۔ اور بنگال پرکارو تاەی اخبار میں اس جانے کی روئداد چھہی تھی۔ 
اس جلسے میں دوارکا ناتھ ٹیگور تۓ تقزیزکرے ہوۓ کہا تھا : 

”'ئیل کی کاشت ہے زمیندار اور کاشتکار دونوں کو فائدہ پہنچا ے۔ 

یہ درست ے کہ بعض انگریز زمینداروں نے جو نیل کے کھیتوں 

کے مالک تھے ء زیادتیاں کی ہیں لیکن ایسے زمینداروں کی تعداد 

بہت ہ یکم‌ے اور جموعی طور پران کی وجہ ہے فائدہ ہی پہنچاے۔ 

آنھوں ۓے اس ضمن میں اپنی مثال دی کہ یل کی کاشت سے 

اور اس کی تجارت ہے انھیں اور ان کے کئی عزیزوں کو بہت 

فائدہ ہوا ے ء اس لے اگر الگریز تاجروں پر ہے پابندیاں 

اٹھا لی جائیں اور انگریز سرمایں ذہانت اور ان کی صنعتی استعداد 

کو پوری طرح بروے کار آۓ کا موقع دیا جاۓ تو اس ہے ہمیں 

کہیں زیادہ فائدہ ہہنچ سکتا ے ۔ لیکن یں اسی صورت میں 

ہو سکتا ے کہ یوربی لوکوں: کو یہاں آۓ کی اور کاروبار 

کرۓ ک ہوری آزادی ہو ۔ 

اس جلسے میں خود دوارکا ٹاتھ نے قرارداد پیش کی جس میں مطاليہ 
کیا گیا تھا کہ جو انگریز ہندوستان میں رہ زے ہیں ان کو تجارت کی ہر 
قسم کی آزادی ہو چاہیے ۔ اس قرارداد کی تائید دوارکا ناتھ کے- عزیڑ 
پرساناکار ٹیگور ۓے کی ۔ اسی جلسے میں رام موہن راۓ ۓے تقریرکرتے ہوۓ 
کہا تھا کہ یوربی لوگوں کو ہندوستان میں آۓ اور کاروبار کی جتنی.آزادی 
ہو گی اکنا ہی ہمیں سماجی ء ثقافتی اور سیاسی طور پر فائدہ پہنچے کا ۔ 
اشٹراک عمەل 

بنگال کے ہندو اور انگریز تاجر کی یہ پہلی مشت رکہ مہم تھی اور ایک 
لحاظ ہے ہندوستان میں پبلک اجی ٹیشن کا یہ پہلا مظہر تھا ۔ لیکن یہ 
مشٹرکہ مہم انگریز سرمایہدار اور ہندوستان کے نۓ ابھرے ہوۓ سرمایہدار 
کے سمجھوتے کا ایک واضح نشان تھی ۔ چنال چہ بی وہ زمائد تھا جب 
برطانوی اور بنگالی پندو تاجروں کے ملاپ ہے تبارق اور صتعتی ادذارے 
وجود میں آے شروع ہوۓ۔ چناں‌چہ یہ بنکال کا پندو تاجّر دوارکا ناتھ 


کا 


ٹیگور ہی تھا جس نے سب سے پہلے ٹیگور کار اینڈ کمپئی کے نام سے الگریز 
تاجروں کے آشتراک ہے ادارہ قائم کیا ۔ اس ہندو انگریز اشتراک ےۓ اور 
ان کی ضرورتوں اور تقاضوں نے بتگال میں لئے افکار پگ لیے راہ ہموارکردی۔ 
لیکن ساتھ بی خود ہندو زمینداروں میں اس کے خلاف ردعمل بھی پیدا ہوا ۔ 
وہ زمیندار جن کا تجارت اور سودی کاروبار سے کوئی تعلق نہ تھا اور جو 
شہروں کی ریل پیل اور گہا گہمی سے دور اپنی زراعت پر انحصار کے ہوۓ 
تھے ء ان کو ان تاجروں اور ٹیل کی کاشت کے بہانے زمیندار بننے کی 
خواد ہش رکھنےوالےانگریزوں ے خلاف شدید غصہتھا ۔ ساتھ ہی وہ دوارکا ناتھ 
ٹیگور جیسے تاجر زمینداروں کو بھی شک و شبد کی نگاہ سے دیکھنے لگے 
تھے ء اور ان کی سہموں کے خلا فکھلے بندوں آواز اٹھاۓ لگےتھے ۔ بنکال ی 
اخبار سماچار چندریکا نے انگریزوں کو زرعی اراضی خریدےۓ کے اختیارات 
اور حقوق کے مطالبے کے خلاف آواز اٹھائی ۔ یہ آواز ان زمینداروں ک تھی ۔ 
ھندو کالج کا قیام 

غرضیکہ بنگال کے معاشرے کے مختالف حصوں اور طبقوں میں برطائوی 
سرمایہدارینظام کی فتح مختلف اور بعض‌اوقات بالکل متضاد قسم کے رجحانات 
کی پرورش کا باعث ہوئی ۔ اسی میں انگریزی تعلم بھی شامل تھی ۔ 
انگریزیتعلیم کے متعلق سسلانوں کے مقابلے میں ہندوؤں میں بلا کی دل‌چسپی 
پائی جاتی تھی ۔ کیو ں کہ انگریزی جاننے کا مطلب تجارت میں فروغ ء سودی 
کاروبار میں‌توسیع اور نوکری کے حصول میں آسانی‌تھی۔ اور یہ تینوں پیشےتھے 
جس سے ہندو معاشرے کی اچھی خاصی اکثریت وابستہ تھی - ہندوؤں کی 
انگریزی سے دل چسپی کے متعلق ٢ء‏ مارچ ٣ع‏ کو اس وقت کے 
کیانڈر انچیف کے فارسی دان سیکرٹری کیتان ٹرنر نے پارلیءنٹ کی ایک 
سب کمیٹی کے روہرو شہادت دیتے ہوۓ کہا تھا 

کلکتے کے ہندوؤں ۓ انگریزی جاننے میں ے پناہ دلچسپی کا 

اظہار کیا ے اور اس کے لیے اخراجات برداشت کرے سے بھی 

گریز نہیں کیا ۔ چناں چہ اس مقصد کے لے ان کو اساتذہ کے 

جعول ہیں ام نار نا ا ہہ 

میں بغر سرکاری امداد کے خود اپنے خرچ ہے انگریزی تعلم 


"۲۲۲ 


کے لے ایک کالچ کی بنؾاد رکھ دی اس سلسلے میں اس وقتکۓے 

چیف جسٹس ایڈورڈ .پائیڈ نے ان کی بہت امداد کی ۔)؛ 

بھی ادارہ'چندو کالج کے نام سے موسوم ہوا ۔ عام طور ہر اس کے قیام 
کا سہرا رام موہن راۓ کے سر بندھتا ے تو اس ہے یہ مطلب لیا جاتا ے 
کہ اس کالج کے قیام کی پشت پر ایک طرف جہاں انگریزی تعلم کی خواہش 
کام کررہی تھی تو دوسری طرف مذہبی آزادی کی خواہش بھی اکسارہی تھی ۔ 
لیکن واقعد یہ ے کہ بندوکالج کے قیام میں رام موہن, راۓ ہی نہیں 
بلکہ ایسے ہندو زمینداروں اور تاجروں ےۓ بھی ہاتھ بٹایا تھا جو مذہی 
طور پر رجعت پسند تھے ء اور رام موہن راۓ ک آزادی پسندی کے مخالف 
تھے ۔ کیوں کہ ہندوؤں کے دونوں گروہ انگریزی تعلیم کے فوائد کے بارے 
میں متفق و متحد تھے ۔ اس کالج نے ٣.‏ جنوری ے١ہ‏ ۱ع سے باقاعدق کے 
ساتھ کام شروع پر دیا تھا۔ م۱۸۲ ع میں ید ادارہ ہندوؤں کی تعلم و 
ترقی کا ایک مظہر بن گیا تھا اور حکوست نے دل کھول کر امداد دینی 
شرو عکردی تھی ۔ اس ادارے کے قیام کے ساتھ ہی نصاہ یکتب کی اشاعت کا 
ادارہ بھی قائم کیا گیا تھا۔ اس مقصد کے لیے اس ادارے ے انگریزی زبان 
کی اچھی اچھی کتابیں کلکتے میں سستی قیمت ہر شائع کرنا شروع کیں ۔ 
بنگلہ بھاشا کی سرہرستی 

بنگال کے معاشرے میں ایسٹ انڈیا کمینی کے اثر و رسوخ کے بعد 
بنگلہ زبان پر زیادہ سے زیادہ زور دیا جاۓ لکا ۔ اور اس مقصد کے لیے ایک 
طرف ۔فورٹ ولم میں کمپنی کے افسروں کے لیے بنگلہ زبان کی تعلم کے 
انتظاءات کیے کر تو دوسری طرف عیسائی سشنریوں ۓ اپنے مذہب ک 
ترویج کے کے لیے بھی اس عام زبان کا سہارا لیا اور زیادہ ہے زیادہ لٹریچر 
اس زبان میں شایع کیا جانےۓ لگا ۔ ان کوششوں کی وجد ہے بنگلہ کے ہندو 
ادیبوں ى اچھی خاصی کھیپ فورٹ ول میں جمع ہوۓ لگی اور ساتھ ہی 
عیسائی مشنریوں کی طرف سے جاری کے جاۓ والے اخبارات اور رسائل میں 
کھپنے لگی ۔ اس طرح جہاں بنگلہ زبان کی اہەیت بڑھنے لگی وہاں بنکاہ کے 
ہندو دانشوروں کا حلقہ بھی وسیع ہوۓ لکا ۔ اس فضا میں یکایک ۱۸۴۳۵ع 
میں فارسی کو سرکاری زبان کے درجے ہے پٹا دیا گپا ۔ اس کی جگہ انگریزی 


۲۳۲۰۰۸, 


کو سرکاری زبان کا درجہ عطا ہوا تو اس وقت بنگال کے پورے معاشرے 
میں انگریزی دان ہندوؤں کا ایک بہت ہی بڑا حلقد وَجْود میں آ چکا تھا ۔ 
اور اسی حلقے کے دم اور بل بوتۓے پر ہندو درمیانہ طبقے نے ترق کی منازل 
ط ےکیں ۔ چناں‌چہ اگر الیسیویں صدی کے بہلےنصف کے'تعلیمی اعداد و شار 
تب کے جائیں تو وہ خاصے دلچسپ ہوسکتے ہیں ۔ 


8ھ 


سرکاری کالج اور سکولوں میں اہریل م۱۸ کو طلبا کے اعداد و شار: 


نام مدارس هندو مسلم دوسری قوسیں کلتعداد 
بنگال : ہندو کالج ے۵۵ 6 اہی ۓ۵ن 
سیڈیکل کالج ۵١‏ ۳ 2۰ ۹ے 
مََرَسہ تک ۲۲ جو ۲۵۲ 
سنسکرت کالج رت وت کش ۲۲۴" 
ہگلی کااج اور مدرسس ۵ے ۲ ٦‏ سا 
ہگلی برا سکول ٢٢٢‏ ۹۲ ۱ ۳۴ 
ہگلی انفنٹ سکولں ہء٭ ہ۸ م" پیا 
سیتاہور سکول ۵ 7ڈ 7 ۵ 
تربیّی سکول ے۹ مت ا 7 
عمرہور سکول ۸٦‏ کے ا8 ۸٦‏ 
بنکورہ سکول ۰ء ١‏ ۲ ۳مھ 
جیسور سکول ۳“ ۱ ۷ نت 
ڈھا کا لج ۹" ۳۹ ۹ ٢۵‏ 
کومیلا سکول - ۵ ۸۵ 
چٹاکانگ سکول ۹۰۴ ۸ ,۰۸ 
ہہولیں سکول ۸۶۳ ۱ ۳ ۸۴ 
باریسال سکول ۴١‏ ہت " ۵" 
سلہٹ سکول کیم ۲ ل ٦ے‏ 
مدناپور سکول ایا این ۵ ''" 


کل میزان ۳۱۸۸ ۱ے ۹۵ رسس 








۲۲۹ 


بہار : پٹنہ سکول 7 .۰ آ ۰۳" 
بھا گل پور ے۵ ا ١‏ نہ 
کل میزان 7 ۵ .7 سا 
٠‏ اہریل ۱۸ع 
بنکال: میڈیکل کالج 

(براۓ فوجیملازمت) ۵م ۲ ٢‏ ے٦‏ 
سیکنڈری سکول 7 ۹۰ سے مک 
پندو کالج ٠ه‏ 9 کت ٥٠ھ‏ 
سکولسوسائی ‌سکول ۸۳ - پت ۴۸۰۳ 
پاٹھ شالہ بس سے ات 0س 
سنسکرت کالج ه۵" 0 ود ۱۵" 
مدرسہ ےڈ ۰م یش ۰ھ" 

رسوہگلا سکول (میسور 
کے راجوں کے لیے) ‏ ۳۰ ج ب2 
ہگلیکالج اینڈ مدرسہ ٢‏ ن۵۵ ۸'۲ -۰٥‏ ےے 
ہگلی براۓچ سکولك .م۵٢‏ ۳ 7 ۲۹۵ 
ہکلی انفنٹ سکول مم ۳ ۲ ۴۸ 
سیتاپور سکول 2۹ے یت ہی ۹ے 
ڈھاکا کالج ۲۹۳ ۲۸ ۲ ٣‏ 
چٹاکانگ سکولك ھےے ۵ ۰.۲5 ۹۲ 
کومیلا سکول ١ ۹٦‏ و رت 
سلہٹ سکول ّ۴" ۲ ٥‏ ہ۲ 
ہولیں سکول یی 8 ۴ ۲۰۲۳" 
مدنا پور سکول ۲ ۹ ۱ ۲ 


نظامت کالج (مشدآباد کے نواب زادوں کے لیے) 


سے 5و 727ا ٦‏ 





جہار: 


بنکالں 


کشنا گر کالج 
جیسور سکول 
بردوان سکوا ٥‏ 
بنکورہ سکول 
بارہ سات سکول 
ہورہ سکول 


میزان کل 





پان کالج 

بھا گل پور سکول 
مظفرپور سکول 
گیا سکول 


میزان کل 


پندو کالج 

پاٹھ شالہ 

برای سکول 
سنسکرت کا 
کت چ 
لی کانج 
ہکلی برایچ سکول 
ہکلی مدرسپ 
ہگلی مکذب 
مدرسہ سیتاپور 
ڈھاکا کلچ 


"۳۰ 


یں کت کی 
۹ھ ۳ 
5۳ ۳ 
۲۰۵م ضٹد 
پچ ۱ 
۴۳ھ ٭ 
۴ژ آغاں 
۲۳" ے‫ 
ے٦‏ نز 
۲ ہیں 
8 سی 
۳‌ّ'۹"( لغ 


٭م اپربل ۱۸۵۲ع 


۲٣۱‏ وی 
95" چس 
۴۵۵" ہہیا 
ؤ89323 8 ہج 
ہد ۳" 
۹ہ 6 
مو 0 
مٌ‌ م۴۳۴" 
۹ ۲ 
ا ۰ 
ار ا اس ا 5 


1 


۲۱۹ 
91 
۹۵ 
"۴۵ 
۳ 


۲۱1۵ 


٢٣۵۳ے‎ 


۲۴۵ 


اہی 


رای 


۲۳۳ 


۴۱ 
۲۱٢‏ 
۴۵۵" 
۲۹ 
۷۴۳ 
ىؾ۳۹۶ 
۰‌‌ظَّ" 
27 "+8 
٦ھ‏ 
۰ 


۸,۳ 








۲۳۱ 





کمتاک کالج ۲۰۰ 
چٹاگانگ کالج ے۹ 
کومیلا کالج ۸۱ ٦‏ 
سلمہٹ کالج ۸۰ ٦‏ 
ہہولیە کالج ۸۳ جک 
مدناپور کالج کی ے‫ 
جیسورکالج ۹٦‏ ٰ2 
بردوان کالج ١ے‏ ۳ 
بنکورہ کالج 7 -۔- 
بارہ سات کالج ۳٢۳‏ ہے 
ہورہ کالج ا کل 5 
اترپاڑا کالج ۵ء - 
بارکپور کالج ۸۸ ۲ 
رسوپگلہ کالچ جا یم 
میزان مہ۳ ٦۹ے‏ 
۲٢‏ 2و-. 
بھا گل پور سکول ٦٦‏ 6 
مظفرہور سکول ۲۲ ۲ 
گیا سکول 7 2 
میزافذ ہ۸٦۱‏ ح 
اپربیل ۱۸۵۲عغ 
بنگال: پریزیڈنسی کالج ۲ ہۓ 
ہندو کالچ بلح سے 


کاوٹواہ سکول ے٦۵‏ سی 


1.۰ 
٣ 


۵ 


یرف 
ه:ە"( 
89 
۹۹۲٢‏ 
۸۵ 
ص"ە""( 
ری 


ہے 
۳ 
0929 
1۵ 
۹۰ 


۳۲٣۹ے‎ 


۵ 
(0٣۳ 


۲۲۳ 


93ى 


۳۲۲۳ 
7 


ا۵ہ 








مدرسہ عر بیہ 
بدرسہ (اے پی) 
کولنگا سکول 
سٹنسکرت کالج 
پاٹھ شالہ 
میڈیکل کالج 
بکلی کالچ 

ہکلی مدرسہ 
ہکلی برای سکول 
ڈھاکا کالج 
کشناگر کالج 
رہاپور کالج 
ہورہ سکول 
اترپارا سکول 
مدنا پور سکول 
برہہم سکول 
بنکورا سکول 
بولیں سکول 
رسوپگلہ سکول 
بارسات سکول 
بارکپور سکول 
جیسور سکول 
پٹنہ سکول 
فریدپور سکول 
باریسال سکول 
کید نون 
نو رما نڈنکرل 
چٹاکانگ سکول 


"۰۳۲۲ 


۲"۲'۴"( 
ان ا 
۳٣۵‏ 
,م۴" 


"۴۵۵ 


۴۳۹"( 
232 
۲۳۰ 
۲٢‏ 
)8۹ 
۰۳ 
م۴ 
برری 
امت 
لا 
۰ 
ریکل 
989 
یرایل 


۴۴ 


و۰۹ 
۹۳ 
ا 


لہ 


۹٦ 


۶ 


اک 


یچ ھت ہیں ہا ہے ہت 


ہہ مہ 2 
سو ہیں 


ا 


+4 


بس 


۹ھ 


۴۳ 
۳۳۹ 
۴۵ 
ہے ٢۲‏ 
۸" 
۹ 
ے ے١‏ 
۵۵" 
ے۲۳ 
۲۲۴۳ 
راز 
لف کرات" 
)۱,۵ 
یں ا 
ع۳ 
برای 
۳ 
ّ‌"( 
1۰۸ 
"٥۴۹‏ 
م,۸,م۴'" 
ھ8 
۲۳۲"۰؟ 
نشیف 
۱ے 
۲ 


۲۲۳ 


بوگرہ سکول ۵ہ ٦‏ یس ۹۱ 
دیناج پور سکول ۓ۴ً'۱( ۸ ت٦‏ گ٦۳۲"‏ 
میمن سنگھ سکول ے٦1‏ ۹ ۸ ۰۳م 
سلہٹ سکول ے1۵ و ا ۳"( 
میزان 1٦۸‏ ١ے‏ یں ے2 
بہار : پٹنں سکول ۳ 2۰ ٣‏ ۳“ 
پل برای سکول . ٠.‏ ۲ ۹۹ 
آزہ-سکول ۰ ‌”۸ٌ‌ " ۸۲ 
گیا“ کول رت ُ۳ ٦ ٦.‏ 
مونگر سکول ے۵ ۲٢‏ ےت ۳ھ 
بھا گل پور سکول ۴“ ٢‏ یا ۵ 
پورنیں سکول ۳ 1 -- بس 
مظفرہور سکول - ٢‏ 7 ۴۹ 
چہرا سکول .کا ۳ ۲ مہ۸ 
میزان ڈےے ۲٢‏ ۳ ۳۲۰"( 


قندو مت ہے بغاوت 


مادی ضرورتوں ۓے ہندوؤں کے جس طبثے کو انگریزی زبان اور افکار 
قبول کرنے پر مائل کیا اسی طبقے نے آئے فلسغے اور نے طریق زندگی کو 
جم دیا ۔ انھوں ے ہزارہا برس پراۓ مذہب اور اس ک روایات ے بغاوت 
کی ۔ ان روایات کے خلاف احتجاج کیا ۔ عام لوکوں کی نخالفت سہی ء لیکن 
اپنے لیے نبٔی راہیں برابر تلاش کرتے رے ۔ برطانوی تسلط ۓے ہندوؤں کے 
پرسکون اور ٹھہرے ہوئۓ فلسفہٴ حیات میں :ایک تلاطم بہا کر دیا اور اس 
پرسکون سمندر ہیں پہلا شخص جس ے پتھر لڑھکاۓ کی جسارت کی وہ 
رام سوہن راۓ تھا ۔ 











مب۳" 


رام موھن راۓح 

رام موہن راۓ اس نئے آبھرے ہوۓ درمیاۓ طبقے کا نقیب تھا ۔ وہ 
ہندومت کے احیا کی آواز تھا ۔ وہ مستقبل کا پیغامبر تھا ۔ اور اس کو ہندو 
قوم پرستی میں وہی درجہ حاصل ے جو قریب قریب نصف صدی کے بعد 
شمالی ہندوستان میں مسلانوں کی قوم پرستی کی تحریک میں سر سید احمد خان 
کو حاصل ہوا ۔ 

رام موہن راۓ اٹھارویں صدی کی آخری چوتھائی میں پیدا ہوۓ اور 
انیسویں صدی میں انھوں ے مختلف تحریکوں کو جم دیا ۔ وہ ایک مقتدر 
برہمن خاندان میں مہ مئی ہےے ۱ع کو پیدا ہوۓ ۔ ان کے والد دنیاوی 
لحاظ سے بہت زیادہ مالدار نہ تھے لیکن عزت و تکرم ہیں ان کا خاندان 
سر فہرست تھا ۔ رام موہن راۓ کی زندگی کے اردگرد داستانوں کے اتنے 
تاے ہانۓ بنے گئے ہیں کہ زندگی کے صحیح واقعات کی چھان,پھٹک خاصی 
ا و 

اس سلسلے میں اب تک ختلف ذرائع اس ایک بات پر متفق ہیں کر 
ان کو فارسی اور عربی کی ابتدائی تعلم گھر پر ہی دیگئی ۔ اس کے بعد عربی 
اور فارسی کی مزید تعلی کے لیےانھیں پٹنےبھیج دیاگیا ۔ وہاں ے۔فارغ ہونۓ کے 
بعد وہ سنسکرت کی تعلیم کے لیے بنارس چلے گئے ۔ لیکن اس داستان کا ثبوت 
سہیا نہیں سے ۔ چناں‌چہ راجشاہی یونی ورسی کے اے ۔ ایف ۔ صلاحالدین کا 
موقف یہ ے کہ وہ پٹنے میں تعلیم کے لیے نہیں بھیجے گئے ۔ انھوں نے اپنے 
اس موقف کا اظہار سچندرا ناتھ پیٹر جی کی تحقیق پر کیا ے ۔ اس تحقیق کی 
بنیاد پر اب یہ تسلم کیا جاۓ لگا سے کہ رام موہن رائے کا بچپن اور جوافی 
کے ابتدائی ایام اپنے آبائی گاؤں رادھانگر میں گزرے ۔ اور ان ہی ایام میں 
آنھوں نے اپنے والد سے زمپندارہ سیکھا اور اہی تھوڑی بہت اراضی کی 
دیکھ بھال میں مصروف رے ۔ اس کام میں سہارت ہی کا نتیجں تھا کہ 
انھوؤں ےۓ بہت جلد اپنی ذاتی اراضی بھی خاصل کر لی اور ان کی جائداد 
می 'اچھا' عاضا اضافڈ ہوگیاٴ؛ جبکہ ان کے جت سۓعزیزون. کی :جائداد 
میں کمی واقع ہو رہی تھی ۔ لیکن اسی تگ و دو میں رام موہن راۓ کو 
محجسوس ہوا کہ زسین‌دارے کا کام کوئی زیادہ منفعت بخش نہیں ۔ چناں‌چہ 


۲۳۵ 


آٹھوں ے ساہوکارے کا کام بھی ساتھ شرو عکردیا ۔ انگریز افسروں کو سود 
پر روپیە دینا شروع کر دیا ۔ 

زندگی کے ان ہی تبربوں, نے انھیں آزاد خیا لی ی طرف راغب کیا اور 
جہاں کاروبار میں اپنے تجربات ہے نبٔی راہ اختیار ی وہاں ان ہی تجربات تۓ 
تعلیم و افکار میں آزادی بخشی ۔ جس طرح کاروبار میں اپنی ہمت سے ایک 
مقام پیدا کیا ء اسی طرح تعلم میں بھی انھوں ۓ خود اپنے لیے راستہ بنایا ۔ 
اس اس کا کوئی ثبوت مؤجود نویں ے کہ انھیں تعلم کی غرض سے پٹنے 
بھیجا گیا ہو؛ کیوں کہ ان کے زمائۓے میں کلکتہ خود اسلامی علوم کا صکڑ 
بن چکا تھا ۔ بہاں مدرسہ عالید قائم ہوچکا تھا ؛ اس لیے فارسی اور عربی کى 
تعلِم کے لیے پٹئے بھیچا جانا قرین قیاس معاوم نہیں ہوتا ۔ مزید برآں خود 
رام سوہن راےۓے نے اپنے مکتوبات میں اپنی سوا کے ختلف ادوار قلم بندکے 
ہیں ۔ ان میں تعلیم کے لیے پٹنے یا بنارس جائۓ کا کک ہیں ذکر موجود نہیں‌ے ۔ 
قرین قیاس یہی ے کہ رام سوہن راۓ ۓے تعلیم بھی خود ہی اپنی ذاتی کاوش 
اور ختلف طبقوں ہے اپنےتعلقات کے ذریعے ہی سے حاصل کی ہوگی ۔ انگریزی 
تعلم بھی انھوں ۓ اپنے انگریز دوستوں سے جن کے ساتھ ان کے کاروباری 
مراسم تھے ؛ حاصل کی ہوگ ۔ 
مصلحانه جد و جہد 

۶۳ٌءع میں رام موہن راۓ کا انگریزدوست دگہی جس کے ساتھ ان کے 
بچتگہرےکارو باری اور ذاتی تعلقات تھے انکلستان روانہ ڑکا تو رامسموہن راۓ 
ے کاروبار ترک کرۓ کا فیصلہکرلیا ۔ اس وقت تک انھوں تے خاصی دولت 
ون لی تھی۔ چناں‌چہکلکتےمیں قیامکا فیصل ہ کیا اور خاصی شان سے یہاں سکونت 
اختیار کرلی ۔ یہیں رام موہن راۓ کے افکار کو جلا ملی اور وہ انگریز اور 
ہندو آزاد خیال حلقوں کا حور بن گئے ۔ ہیں سے اس دور کی اصلاحی اور 
ترق پسند تحریکوں کے لیے کام شروع کیا گیا ۔ اپنے آبائی مذہب کو ان 
نئے افکار کی روشنی میں پرکھنا شروع کیا اور اس میں اصلاح کا پرچم بلند 
کیا ۔اس اصلاح کے الیے انھوں نے بنث مباحئہ ء ,مفلٹ بازی اور اسن ےآگے 
اخبار نویسی اختیار ی ۔ یہ تمام حرے اور پتھیار اپنے نئے خیالات کی تبلیغ 
کے لپے استعا لکہے۔ انھی مقاصد کے لیے انھوں نے برہمو مباج نامی انجەن کی 


۲۲۹ 


بھی بئا رکھی ۔ لیکن جہاں تک ان کے مذہی خیالات میں انقلابکا تعلق ے 
وہ برہمو ماج کے قیام سے بہت پہلے روما ہوچکا تھا اور ان ہی انقلابی‌نظریات 
کا اظہار اپنی سب سے پہلی تصنیف 'تحفہ الموحدین؟ می ںکیا تھا ۔ یہ کتابچہ 
رام موہن رالئے تے ۱۸۰۰ع اور ۵ہ ؛ع میں تحریر کیا تھا ۔ یہ فارسی میں 
قلم بند کیا گیا تھا لیکن اس کا دیباچہ عری میں تھا ۔ اس رسالے میں 
رام سوہن راۓ لکھتے ہیں : 
افکار و نظریات 

”ہیں نے روے زمین کے ختل فکونو ںکو چھانا ے اور دوردراز 

علاقوں کا سفر کیا ے ۔ ان میں کوہستان بھی تھے اور میدانی 

علاقے بھی ۔ ان "مام علاقوں میں بسے والے خدا پر جو اس 

کائنات کا خالق اور چلاۓ والاا ے ء !یمان رکھتے ہیں ۔ خدا.پر 

ابمان کے معاملے میں یہ سب متفق ہیں ۔ ان میں کوئی اختلاف 

نہیں ے - اگر ان میں اختلاف سے تو پروردکار کی مختلف صفات 

سے ملق نے اور جرام و علوق تو ئل کے ود 

ے ۔ لیکن خدا پر !مان اور اِس کی ذات ابدی کی طرف. رجوع 

سب ہیں مشترک ے ۔٢؛‏ 

اس کتابچے اور بعد کی سرگرمیوں سے ایک بات واضح ہوجاق ے کہ 
رام موہن راۓ کو تختلف زبانوں پر پورا پورا عبور حاصل تھا ۔ ختاف تہذیبوں 
اور مذاہب کا بھ یگہرا مطالعہ حاصل تھا ۔ اسی مطالعے ۓ انھیں اس نتیجے 
پر پہنچا دیا کہ : 

”آچکل ہندو مذہب .کی جس شکل میں پبروی کی جا رہی ے 

وہ ہندوؤں کے سیاسی مفاد کے لیے غبر مفید ے ۔ ذات پات 

کی تفریق ۓ ان میں ان گنت فرقے پیدا کر دے ہیںا۔ اس 

فرقہ بندی ے ان کو قوم پرور جذبات ہے غاری :بنا دیا ے :- 

میں سمجھتا ہوں که کم از کم ان کی سیاسی :فلاح اور 

ساجی آسودی کے لیے ان کے مذہب میں کسی تسم کی تبدیلی 

پیدا کرنا ضروری ے ۔؛؛ 

اور ان ہی مقاصد کے لیے رام سوبن راۓے نے اپنی صحافتی زندگی کا 


۲۳ 


آغاز کیا ۔ 
ہ٠‏ اپریل ۰۲ءع کو 'سراة الاخبار؛ کا اجرا کیا ۔ یہ فارسی زبان 

میں تھا ۔ اس اخبار کے اجرا کی غرض و غایت بیان کرتے ہوۓ انھوں ۓ 

لکھا تھا ء 
”٭خدا کا شکر ے کہ انگریزوں کی سلطنت میں کلکتے کے ہے 
والوں کو وہ آزادی اور تحفظ حاصل ے جس کو معقولیت پسند 
اور مدنی الطبع انسان مذہہبی اور مدنی اداروں کا مقصد وحید 
قرار دیتے ہیں ۔ افراد .اور ان کی سملکیت کی حفاظت کے لیے 
قانون انکلستان کے مطابق اس شہر میں بھی ان گنت قوانین 
بناۓ گئے ہیں جن کے مطابق انصاف کیا جاتا ے اور 
سزائیں دی جاتیق ہیں ۔ یں اس کا نتیجد زے کہ معمولی حیثیت 
کا ملع ارد ماوقا وا قارف :اور :درت“ ے 
کسی بھی آدمی کے براہر سمجھا جاتا ے بلکە بڑے سۓ بڑے 
سرکاری افسر کے مقابلے میں بھی اس کو وہی برابری کی حیثیت 
حاصل ربّی ے ۔ ہر شخص کو اپنے جذبات ہی کے اظہار يی 
آزادی نہیں سے ٤‏ بلک دوسروں کے افعال پر بھی لکتہ چینی 
کی جا سکتی ے اگر اس سے دوسروں کو نقصان نہ پہنچے ۔؟“ 
”ان حالات کے ماتحت اس قوم (انگریز) کے کچھا' افراد عوام 
کے فائدے کے لے اس ملک کی اور دوسرنے ملکوں کی خبریں 
چھاپتے ہیں ۔ لیکن ان ہے وہی لوگ فائدہ اٹھا سکتے ہیں جو 
انگریزی سے واقف ہیں ۔ .لیکن ہندوستان کے سب حصوں کے 
لوگ انگریزی نہیں جانتے ۔ جو انگریزی ہے نا بلد ہیں وہ یا 
تو الگریزی دانوں ہے اخباز پڑھوا کر سنتے ہیں یا خبرون ہے 
بالکل ے خبر رہتے ہیں ۔ اس خیال کے پیش نظر مجھ حقیر ترین 
انسان کو فارسی میں ایک ہفتہ وار اخبار جاری کرتےۓ کک 
خواہش ہوئی ے ۔ دیسی برادری کے سب باعزت افراد 
اس زبان سے واقف ہیں ۔ یہ اخبار ان سب لوگوں تک بہنچے کا 
جو اس کے خواہش مند ہوں گے۔““ ٰ: 


۲۳۲۰۸۹ 


”'اخبار جاری کرئےۓ سے مبری غرض ئہ ثو امبروں گی یا اپنے 
دوستوں کی مدح سرائی: کزتا ے اور نہ عزوجاہ اور لطف و عنایت 
کا حصول ہی میرے پیش نظر ے ۔ختصراً یہ کہ اس اخبار ی 
ذہ داری لینے سے مرا مقصد صرف یہ ے کہ عوام کے سامتے 
ایسی چیزیں پیش کی جائیں جن سے ان کے تجربوں میں اضافہ اور 
ان کی ساجی ترق ہو سکے ۔ ارباب حکومت کو بھی رعایا کا 
صحیح حال بتلایا جاۓ ء اور رعایا کو ان کے حکمرانوں کے 
قانون اور رسم و رواج سے آگاہ کیا جاۓ تاکہ حکمرانوں کو 
اپنی رعایای تکلیفیں دور کرنے کا موقع ملے اور رعایا کى 
دادرسی ہو سکے۔“؛ 
آزادی غحریر کی طلب و جہد 
اس صحاقتی زندگی میں رام موہن راۓ کو آزادی تحریر کے لیے بھی لڑنا 
پڑا ۔ چناں چہ جب ہر دسمبر ۲۳ع کو پریس آرڈی ننس نافذ کیا گیا 
تو اس کے خلاف جد و جہد کرے والوں میں رام موہن راۓ پیش پیش 
تھے ۔ چناں چہ انھوں ۓ اس آرڈی ننس کے خلاف اپیل دائر کی جس میں 
کہا گیا تھا : 
(الف) اس آرڈی ننس کی وجہ ہے ان ذہین دیسی باشندوں کی 
حوصلہ شکنی ہو ػ جو انگریزوں کے اچھے نظم و لسق کے 
متعلق معلومات عوام تک پہنچانا چاہتے ہیں ۔ 
(ب) اس ہے اخبارات کے ذریعے سے علم کا فروغ رک جائۓ کا ۔ 
(ج) مقامی باشندے اس قابل نہ رہیں کے کہ حکوەت کو افسروں 
کی غلطیوں اور ے انصافیوں سے آگہ کریں ۔ اور انھیں 
کوئی ایسا موقع نہیں ملے کا کہ وہ صاف اور دیانتدارانہ 
ظزعی ےرادا زی زمانا کت اصق حالات: جو کا 
پہنچائیں 4٤‏ 
آخر میں رام موہن رای نے لکھا : 
”ہر اچھا حکمران جو انسانی فطرت کی کمزوریوں کا قائل سے 
ور اس دنیا کے ابدیي حکمران کی عظمت کا احترام کرتا ے ‏ 


۲َٛ۴۲۰۹ 


اسے یں احساس بھی ضرور ہوتا ے کہ ایک وسیع سلطنت کے 
انتظام میں غلطی بھی ہو سکی ے ۔ اس لیے وہ اس اس 
کے لیے مضطرب رہتا ے کہ پر فرد کو ایسے مواقع حاصل 
ہوں کہ وہ ایسے اموری طرف اس کی فوری توجە دلا سکے 
جن میں اس کی مداخلت ضروری ہو ۔ اس اہم مقصد کے حصول 
کرو واج وٹ داع غی ہو مکارے کر اضشاعت ی نکیل 
آزادی دی جاۓ۔؟؛ 
سپرع کورٹ نے یہ اپیل سسرد کردی اور اس رائۓ کا اظہا رکیا کہ : 
ہے اعتلء آرادی سک کو حامل ہے آئی شاید دا ے 
کسی اور شہر کو حاصل نہیں ۔؛؛ 
راجا رام موہن رائۓٔ نے اس کے بعد ملک معظم کے نام اپیل روانہ کی 
جس کے چند اقتباس خاص توجہ کے مستحق ہیں : 
”سسلانوں کے زمانے میں ہندوؤں کو خود مسلانوں ک طرح 
سارےسیاسی حقوق ء بڑے عہدے ء فوجوں کان اور صوبوں 
ک گورنریاں حاصل تھیں ۔ کسی شخص کو صرف اس بنا پر 
حقوق و ماعات ہے حروم نہیں کیا جاتا تھا کہ اس کا مذہب 
یا مقام پیدائش حاکموں کے مذہب و مولد سے ختلف ے ۔ اب 
ہندوستانیوں کو وہ مراعات حاصل نہیں ۔ آزادی صحافت سے 
ان یىی کچھ تلای ہوجاتی تھی ء اس آزادی کے سلب ہوجانے سے 
تو ہندوستانی بالکل ے یار و مددکار ہوجائیں کے ۔ 
مغل شہنشاہ خواہ کتنے ہی مطلقالعنان بادشاہ کیوں نہ رے 
ہوں ؛ اور کبھی کبھی ان کا طرز عم لٰکتنا ہی جابرانہ اور آسرانہ 
رہا ہو ء ایک بات واضح ے کہ ان میں جو حکمران ہوش مند 
اور صالح تھے ؛ وہ ہمیشہ اپنے صوبائی صدر مقاموں پر دو 
اخبارنویس متعین رکھتے تھے ۔ ان میں ایک وقائم نکار ہوتا تھا 
جو سارے واقعات قلم بند: کزقا:اتھا ٤‏ اور دوسرا خفیں نویس 
ہوتا تھا جو ہر قابل ذکر واقعے کی خفیہ روداد لکھاکرتا تھا ۔ 
بعضي اوقات صوے دار بادشاہ کا عزیز یا دوست بھی ہوتا تھا 


"۳۰ 


اس کے باوجود بادشاہ اس کی بھیجی ہوئی رہورٹ پر پورا یقین 

نہیں کرتا تھاء اور صوے داروں کو ان ی یا انْ کے ماتحتوں 

کی غلطیوں پر .عزول بھی کردیتا تھا ۔ 

ملک معظم کی وفادار رعایا بہت عاجزی کے ساتھ درخواست 

کرق ےکہ مذکورہ بالا قواعدء آرڈی ننس ‌اور ریگولیشن کا نفاذ 

روک دیاجاۓ اور اس ملک کے حاکموں کو حکم دیاجائۓے کہ 

آت یىی اؤفادار رمایاً کو سو اس اغاشعامل بح 8 فی ہش 

کرۓ اور ان کے حقوق کو بامال کرنے کے لیے قوانین 

نہ پٹائیں - 

حضور اور حضورکی ادنلی رعایا کے درمیان جو پدرانہ رشتہ قائم 

ے اُس کا واسطب دے کر رعایا نصف کره زمین کے فاصلے 

نے اہیل:کری کے کا و انی عائت- کو شر انتا یر ایا 

۰ھءعایا اپیل کرتی ے کہ حضور اہی لااکھوں کی تعداد میں 

رعایاکو وحشیانہ طورہر پامال اور بربادکرۓ کی اجازت نہ دیں ۔ 

جس تاج پر آج دلیا ی نظریں لگی ہوئی ہیں ؛ آس کے اقبال کا 

واسطہ دے کر وفادار رعایا اپیل کرق ے کہ ہندوستان کے 

لوگوں کو دوامی مظلومیت اور ذلت کے حوالے نہ کریں ۔)؟؛ 

یہ درخواست بھی مسٹرد ہوگئی اور راجا رام سوہن رائۓ نے فیصلہ 
کیا کہ لائسنس لینے کی ذلت ہے یہ کہہیں ہہتر ے کہ 'سراةالاخبار؛ بند 
کردیا جاۓ ۔ آپ ے لکھا : 


”وہ یورپین حضرات جو چیف سیکریٹری سے شناسائی رکھتے 


ہیں ء آسانی سے لائسٹیں لے سکتے ہیں ء لیکن مھ جیسے عاجز 
انسان کے لیے بہت مشکل سے کہ ایک بڑے آدمی ہے ملاقات 
میں جو دیواریں حائل ہوتی ہیں انھیں پھلانگوں یا پولیس اور 
عدالت آکے:دفاتر کی خا رک چھاتون : 

آبروے کہ بہصد خون جگر دست دہد 

بس أمید کرم خواجہ بہ دربان مقروش 


۲۱ 


دوسری وجہ یہ ے کہ عدالت کے کھلے اجلاس ہیں حاضر 

و کر حلفیہ بیاِن دیٹا ایک نازیبا اور ذلپل 'بات سمجھی جاق 

ریچ ۔ ا گرچد پر شخص. کے لیے ضروری :نہیں کہ وہ عدالت میں 

خود حاضر ہو بلکہ یہ بھی ہو سکتا ے کہ کسی اور کو فرضغی 

مالک بنا کر اس ہے ید کام لے لیا جاۓ لیکن یہ بات قانون 

کے خلاف اور دیانت کے مناق ے ۔ 

عرضی دینے اور حلفیہ بیان دینے کی ذلت برداشت کرتے کے بعد 

بھی ہر گھڑی یں کھٹکا لگا رے کا کہ کہیں حکوست لائسنیں 

واپس .نہ لے لے جس سے جگ ہنسائی ہو ۔ یہ ایسی باتیں ہیں 

جن سے انسان سکون قلب سے یک سر حروم ہوجاتاے ۔ غلطی 

کرنا انسان کی فطرت میں داخل ے اور حق بات کے کہنے میں 

ایسے الفاظ یا فقرے بھی انسان کی زبان سے نکل سکتے ہیں جو 

حکومت کو ناگوار ہوں ۔ ھی وج ۓۓےکہ میں تقریر پر سکوت 

کو ترجیح دیتا ہوں : 

رموز مملکت خویش خسروان دائند 
اذا کیشی نشینی تو حافظا مخروش 

ایران و ہندوستان کے ان اصحاب ہے؛ جنھوں نے ”سر اةالاخہار؛ 

کو اپنی سرہرستی کا اعزاز بخشا تھا ء میں یہ التجا کرتا ہوں 

کہ مندرجہ بالا اسباب پر نظر کر کے وہ جھے معاف "کریں ء 

کیو ں کہ اخبار کے پہلے مبر میں حالات و واقعات سے مطلع 

کرتے رہے کا جو وغعدہ میں نے کیا تھا اب میں اس کے ایفا 

نے روم ہن اک 
نیا انداز اور نئے ھتھیار 

یہ تھے اس نئۓے طبقے کے نئۓے انداز اور نئے ہتھیار -:یہ تو تسلم کرنا 
پڑے گا کہ انگریزوں کی آمد ہے پہلے ہندوستان کے کسی خطے میں سیاہت 
پر رائۓے زِ کرنا کسی عام انسان یا طبقے کے احاطه اختیار میں نہیں ہوتا تھا 
اور نہ کوئی طبقں یہ تصور ہی کرسکتا تھا کہ وہ حکوست کے طور طریقون یا 
اپ کے اقدام کی اچھائیوں اور برائیوں ہی ہ رکسی قسم کی راۓ کا اظہار 


"۳۳ 


کرے؛ لیکن ایسٹ انڈیا کمپٹی کی آمد کے ساتھ ایک نیا طہقہ پیدا ہوا اور 
اس لئے طبقے ۓ نئی زبان > نۓ انداز ء تیا فلسقہ اور نے ہتھیار وضع کے 
اور یہی طبقہ ایسٹ انڈیا کمپنی کے سایة عاطفت میں پل کر جوان ہوا۔ 
کت او او کے الکن ےا ات مک 20 0 کر کم بہت 
اور اخبار شائع کرتے اور جلسے کرلۓ کے طور طریقے سیکھے ۔ اور پھر اسی 
طبقے نے سب سے آگے بڑھ کر انگریزیٰ شہنشاپییت "کو للکارتے کی سہم کا 
آغاز کیا قاصیں امن کے طبقاقی مفادات اد وت وکنا ران لاد سکیں - 
رام موہن راۓ اس نئۓے طبقے کا ہراول دستہ تھا ء اس کی زبان تھا ء اس کا 
پیغام بر تھا ۔ یہ طبقہ جموعی طور پر ہندو تھا ء اس لیے اس کی زبان ء اس کے 
ہتھیار اس کے انداز سبھی کی پشت پر ہندو مذہب کی روایات کا مکررہی تھیں۔ 
اس لے یہ درمیانب طبقد صرف ایک طبقے کے طور پر تہ ابھرا بلکہ 
ساتھ ساتھ ایک مذہبی قوم پرست تحریک کا مظہر بھی بن گیا ۔ اس تحریک 
پر برطانوی طریق حکومت اور انداز زندق کی پوری پوری چھاپ تھی ء اور 
اس چھاپ کے بغیر یہ تحریک آگے بڑھ بھی نہ سکتی تھی ٤‏ کیو ںکہ جو 
طبقہ اس تحریک کا روح رواں تھا وہ وجود ہی میں نہ آ سکتا تھا ء اگر 
انگریز تاجر اور صنعت کار اپنا اقتدار نہ جماے۔ اس طرح سے اس نئے طبقے 
نے جو مذہباً ہندو تھا لیکن فکری اور معیشی طور پر وہ تاجروں اور 
صنعت کاروں کے نۓ تقاضوں کا ہمنوا تھا ۔ 

اس کے مقابلے میں بنگال ‏ کے مسلانوں میں یہ طبقہ ابھی پیذا ہی نہیں 
ہوا تھا ۔ مسنانوں کے ہاں ابھی تک مغل شاہی کے اثزات موجود تھے ۔ وہ 
اس جاگیرداریٰ نظام کو جو دم توڑ چکا تھاٴ اؤر اس کے باقیات صالحات 
کو سینے سے لگاۓ ہوۓ تھے ۔ اس لیے ان کے تقاضے ہر نئی چیز سے نفرت 
کے تھے ۔ اس کے برعکس ہندوؤں کا درمیائہ طبقہ الگریزی کو خوش آمدید 
کہتا ے ء سسل|انوں کا أمرا کا طبقہ انگریزی سے نفرتکرتا ے ء ہندو پرانیق 
روایات کو ترک کر کے آگے بڑھتا ے ء وہ اخبار کالتا ے ء مغرب کے 
افکارکو قبو لکرتا ے ۔ مسلان ماضی یىی طرف لوٹتا ےء وہ پدرم سلطان بود 
کے قول میں پناہ لیے میں کشش حسوس کرتا ے > سسلانوں کی تحریکں 
ماضی پرسی کی بنیاد پر اٹھتی ہیں لیکن ہندوکی تحریک ساچ کی اصلاح اور پرانی 


۳۳م 


رسوم کے ترک پر ء اخبارات کی آزادی ؛ انگریزی تعامم کے لیے جد و جہد 
کی بئیاد پر أٹھتی ہیں ۔ یہ تھے دو بنگال جو انیسویں صدی کی پہلی چوتھائی 
ہی میں واضح طور پر ابھرۓ شروع ہو گئے تھے ۔ ایک بنگال جو ماضی 
کے لیے مصروف پیکار تھا اور ایک بنکال جو مستقبل کے لیے کوشاں تھا ۔ 
پاری جذباتی وابستگی کسی سے بھی ہو لیکن ایک حقیقت تسلم کرنا ہوگق 
کہ ماضی کو لوٹاتے کے لیے کتنی بھی بھرپور جد و جہد کی جاۓ وہ 
کامیاب نہیں ہوسکتی اور تاریخ ے کبھی ایسی تمحریکوں کو زیادہ دنوں تک 
تالق ہہ جو 

بھی پس منظر ے۵ہ ؛ع سے پہلے کے بنگال میں واضح ہونا شروع 
ہو گیا تھا ۔ لیکن مسلإن بہت دنوں تک ماضی کے دھندلکوں میں کھوۓ 
رے تا آنکهس ۱۸۳۵ع میں فارسی کو بہحیثیت سرکاری زبان کے بھی خمم 
کر دیا گیا ۔ یہ آخری وار تھا جو مسلانوں کے بالائی طبقے پر کیا جا سکتا 
تھا۔ چناںچں اس کے بعد مسلإانوں میں مایوسی کی شدید لہر دوڑی ؛ لیکن 
جہاں تک دیہات میں بسنے والے کاشتکار کا تعلق ہے ء وہ اس زماۓے میں 
بھی مصروف جہد اور برسر پیکار رہا - یہ وہ زمائہ ے جب سید احمد شہید 
کی تحریک کے نام لیوا بنگال کے دیہات میں پہنچنا شروع ہوۓ ہیں ۔ اور جو 
فضا حاجی شریعتاللہ اور تیطو میاں کی تھحریکوں ۓ پیدا یىی تھی ؛ اس سے 
پورا پورا فائدہ اٹھاۓ کی کوشش کرتے ہیں ۔ چناں‌چە ۱۸۵۸ع ہی تک 
نہیں بلکه اس کے بعد تک بنکال میں پندو اور مسلإن الگ الگ راہوں پر 
گامزن رے ۔ مسلان انگریزوں ہے برگشتہ تھے ء مایوس تھے ء وہ ماضی میں 
سکون حسوس کرے تھے ۔ ہندو انگریزی تاجروں اور ان کى حکومت کے 
حامی و مددکار تھے ۔ ان کے سائۓ میں وہ اپنا مستقبل دیکھ رے تھے ۔ بھی 
وہ دو متضاد رجحانات اور دو مختلف تحریکیں تھیں ؛ جنھوں نے بنگال میں 
بای ہندوستان کی طرح اپنا راستہ بنایا ۔ 


شمالی ھند کی ایک عظیم تحریک اور بنگالی مسلمان 


پیسواں ہاب 
شما ی هندوستان کی ایک عظیم تحریک 


سے اھر تا یھو راک 


نی پود کے ذہن میں صرف یہ ے کہ ۹۰۹ ۱ع میں جب 
ڈھاکے میں سسلملیگ قائم ہوئی تب پہلیى بار ہندوستان کے 
بالائی طبقے کے مغربزدہ اور برطانوی تعلم سے لیس سسلان 
اسراء تے ملکگبر تحریک یىی بنیاد رکھی ۔ 

لیکن کون بتاۓے کبس انیسویں صدی میں اس سے زیادہ 
منظم ؛ فعال اور عامل تحریکیں وجود میں آ چک تھیں اور یں 
ایک مسلسل عمل ے جو جاری و ساری ے ۔ 

,٦‏ و رع میں نہیں بلکە انیسویں صدی کے آغاز ہی سے یہ عمل 
شروع ہو گیا تھا ۔ یہی وہ زمانہ تھا جب مشرق اور مغربی 
پاکستان ہی نہیں بلکہ ہندوستان کے متعدد حصوں کے مسلانوں 
ۓے مشترکہ جد و جہد کی تھی ۔ 


مغری بنگال اور: مشری پاکستان. کے دیہات میں بسے والے سلإنِ 
کائ کاو سیت ا غازود, اوں الہویی می کا قرو دیں انظرات اے 
گزر رے تھے؛ اور دینی عقائد کی اصلاح و تجدید کے ساتھ ساتھ زسپن دار کے 
سظالم اور,ایسٹ انڈیا کمپنی کے شدائد کے خلاف ہتھیار اٹھاۓ پر حہور 
ہو رے تھے ؛ تو اس وقت شا ی ہندوستان میں بھی سسلم تحریکیں أبھر رہی 
تھیں ۔ یہ تحریکیں بھی اصلاح عقائد کے نام ہی سے شروع ہو رہی تھیں؛ اور 
جیسے جیسے مسلانوں کے اوپر کے طبقوں میں حرومیاں بڑھتیگئیں ء اضطراب 
پھیلتا گیا ؛ .ہے چینی میں اضافە ہوتا گیا ویسے ہی ان تحریکوں میں خنی 
آتیگئی ؛ ہزاحمت سخت ہوتیگئی ء ان کی محہوبیت اور مقبولیت کا دائرہ وسیع 
ہوتا چلا گیا ۔ ہندوستان کے ایک کوتۓے سے لے کر دوسرے کوۓ تک 
ەسلانوں کے بختاف طبقات ان تحریکوں ہے متاثر ہی نہ ہوتے گۓ بلکہ ان میں 
عملا شریک ہوۓ لگے ا 

مشرق پاکستان ہو یا بہار ءمدراس ہو یا دکن؛ مہاراشٹر ہو یاگجراتء 
کون سا علاقں تھا جو اس تحریک ےکس ینہکسی حد تک متاثر نہ ہوا ہو۔ 
شرا ی ہندوستان سے اٹھنے وا ی تحریکوں میں سب ہے اہم تحریک جس نے پورے 
پندوستان کو متاثر کیا وہ شاہ ولی اللہ رحمہٗ اللہ علیہ کی ٹفکری تحریک تھی 
جس کی بنماد پر سید احمد رحمہٴالقہ علیہ :اور شاہ:اسماعیل شہید رحمالم علید 
ے تحریک چہاد منظم کی ؛ ان کی تحریک جہاد اور مشرق پاکستان کی 
اصلاحی اور کسان تحریکوں کا دور ایک ہی ے 

حقیقت یہ سے کہ حاجی شریعت الہ رحمہٗ اللہ علیہ کی تعلیات ہوں یا 
دودھو میاں کی منظم فرائضی تحریک یا پھر تیطومیاں کی عظیرالشان مزاحمتی 
تجریک ء ان سب کا دور ہی وہ ذور ے جب ڈالی ہندوستان کی سرحدوں پر 
مچاہدین‌اپنی بستیاں آباد کررےے تھے اور وہاں احیاے اس لام اور اسلامی‌حکوست 
کے قیام کے لیے جہاد کر رے تھے ۔ بنکال کے مسام کاشت کار جنھیں ختلف 
تمریکوں ۓ متا رکیا تھا ؛ سید احمد شہید کی تحریک سے متاثر ہوۓ لگے اور 
کشا ںکشاں دھان سےکھیتو ں کو چھوڑ ؛ بندوتیں ہاتھ میں تھاہے ہزارہا میل 


۲۶۴۰۹ 


۲۵۰ 


کا فاصلہ ط ےکرتے ہوئۓ متھائہ کی پہاڑیوں کی طرف بڑھنے لگے۔ یہ جوش‌جہاد 
اور سرفروشانہ ے خودی ان میں‌کس طرح پیدا ہوئی؟۔-۔-۔- ایسا کیوں 
ہوا؟۔--ے۔ یا بەلفاظ دیگر ایسویں صدی کی ید پہلی ملکگیر تحریککہے 
منظم ہوئی؟ص سٌژەسٹ_۔ان سوالوں کا جواب ازحد ضروری ے ۔ جیسےجیسے 
ان سوالوں کا جواب حاصل ہوگا ء ان تحریکوں می ںگہری ماثلت اور مشت رکہ 
بنیادوں کا پتا چلے گا ۔ صرف اتنا ہی نہیں بلک ان کے طریقکار میں یکسانیت 
نظر آۓغ گی۔--۔۔ کیو ں کہ حقیقت بھی ے کہ اٹھارعویں اور انیسیویں صدی 
میں مسلانوں کے اندر جننی بھی تحریکیں اٹھیں اور جن تحریکوں: نے آگے 
چ لکر پنکانے بپا کے ان سب کی ابتدا سسلانوں میں عقائد ی اصلاح و تجدید 
ہی سے ہوئی ۔ حاجی شریعت اللہ رحمٴالقہعلید کی تحریک ہو یا تیطو میاں کی ؛ 
ان کی بنیاد عقائد ی اصلاح ہی پر تھی ۔ ان کا اصزاز اسی بات پر تھا کہ 
خدا کی وحدانیت کو دل و جان سے تسلم کیا جاۓ ؛ شرک اور بدعات کو 
خیرباد کہا جاۓ ء روزسہ زندگی میں جو غیراسلامی رسوم اور رواج بار 
با کے بی ان اٹھی ترک کر دیا جاۓ۔ 

ہندوستان میں مسلانوں کی سب ہے پہلئی اجتاعی تحریک بھی ان ہی 
بنیادوں پر استوار ہوئی ۔ اس تحریکنۓ اپنے نام لیواؤں کو بدعات ترک کرۓء 
غبراللہ کی عبادت سے توب کرۓ ء شرک اور ہندوانہ رسوم سے دست بردار 
ہوۓ کی ہدایت کی اور اسلام کی بنائی ہوئی سیدھی سادی زندگی بس رکرۓ 
پر اصرار کیا اور بتایا کہ الام کی سربلندی کے لیے جہاد کیوں ضروری 
ہو جاتا ے ۔ 

یہ تحریک سید احمد شہید رحمٴّٗاللہ علیہ کی تحریک کے امم کے یا ای 
جای ہے لیکن اصل میں ید مسلم قوم پرستی کی پہلی تحریک تھی ۔ ھی وہ 
تحریک تھی جس کو شاہ ولی اللہ رحمہاللہعلیہ اور شاہ عبدالءزیز رحمہٗالقهعلیہ 
ے فکر دیا تھا ۔ یہی وہ تحریک تھی جس کے لیے پوری ایک صدق تک 
خانوادۂ شاہ ولی اللہ نظریاتی بنیادوں پر جد و جہد کرتا رہا اور بالآخر 
انیسویں صدی کے حالات نے ایسے الداز میں اسے متشکل کیا کہ جس نے 
ہندوستان کے پورے مسلانوں کے بالائی طبقوں کو متاثر اور متحر ککیا ۔ 

اس تحریک کا دور بھی وہی ے ج بکہ ہندوستان کے دوسرے گوشوں 


۲۵۱ 


ہیں بھی سسلانوں میں شدید ے چیئی اور اضطراب پیدا ہو چکا تھا ؛؟. جب 
دنیاے اسلام میں اصلاحی اور انقلابی تحریکیں ابھر رہی تھیں ؛ ختلف 
حکومتوں کے تھتے الٹے جا رے تھے ۔ اس برصغیں میں یہ بات قریب قریب 
طے پا چی تھی کہ اب ہندوستان میں مسلانوں کی کوئی طاقت ایسی نہیں ے 
جو ابی فوجی طاقت کے بل ہوتے پر ختلف غیر اسلامی طاقتوں کے 
غرو ج کو روک سکے ایک مستحکم حکومت کا قیام عمل میں لا سکے ٤‏ اور 
ہندوستان کو ام مہیا, کرہکے ۔' اسی ' دور میں شاہ عبدالعزیز عم اشعلیں 
ۓے ہندوستان کے دارالحرب ہوۓ کا فتوىل دیا تھا ۔ فتویٰ اسی بات کا اعلدن 
تھا کہ اب کسی فوجی طاقت پر بھروسا نہیں کیا جا سکتا ۔ اب کوئی 
ایسا عنصر موجود نہیں جو مسلانوں کی عظمت رفتہ اور نظم حکومت کو 
واپس لا سکے ۔ اس لیے ضروری ہو گیا تھا کہ ہندوستان. کے عام مسلان 
خود آگے بڑھیں ؛ میدان کار زار میں اتریں اور اپنی قسمتوں کی ڈوبتی ہوئی 
کشتی کو سنبھالا دیں ٤‏ اسی لیے اب توجہ فوجوں ء امیروں اور نوابوں 
سے پٹا کر عوام کی طرف منعطف کرنا ضروری ہو گئٔی تھی ۔ شاہ وی اللہ 
رحمہٗاللہ علیں نۓ جب فارسی میں قرآنْ جید کا ترجمہ کرۓ کا فیصلہ کیا تو 
ون اہ او ای وت با عادن کر دنا کی ساوت ی تیر بوہ ھت سے 
عوام کی تربیت ضروری ے ۔ انھیں صحیح اسلامی تعلمات سے روشناس کرایا 
جائۓ تاکہ یہ خود میدان عمل میں اترسکیں ۔ لیکن شاہولی‌اللہ رحمہٴاللہ علیہ 
کے دور میں ابھ یکچھ بادشاہ زندہ تھے اورکچھ سلطنتیں؛ اپنی ٴا مکمزوریوں 
کے باوچود بائی تھیں ؛ اس لیے امید کی رمق باق تھی ۔ ان آسروں پر تکیں 
کیا جا سکتا تھا ۔ ہی وجہ تھی کہ انھوں تے احمد شاہ ابدا لی کو خط 
لکھا اور جیب الدولہ کی ہمت بندھائی ۔ مگر حالات اس قدر بگڑ چکے تھے 
کہ ان تمام کوششوں کے باوجود نہ سنورسکے ۔ جو چراغ ے.ے؛ع میں 
مثانا شروع ہوا تھا أنیسویں صدی کے شروع میں بالکل بجھ گیا -۔_ چاروں 
طرف مایوسی اور نا امیدیوں کی تاریق پھیل گئی ۔ اسی تاریق میں 
شاہ عبدالعزیز رحمہٗ اللہ علیہ کے سلسلہٗ درس و تدریس ے امید کی نبٔی شمع 
روڈن کی ؛ ان کی تعلیات ہی تھیں جنھوں ۓے سید احمد شہید کو انیسویں 
دی کے ابتدائی لصف میں مضطرب اور ے چین ملانوں کی قیادت ضثی ۔ 


۵۳۲ 


ملک یىی سیاس صورت حال 

سید احمد شہید رحمٴٗاللہ علیہ نے اپئے اردگرد جو حالات پاۓ ان"میں 
اٹھیں ایک مخصوص راہ عمل منتخب کرۓ پر حور ہونا پڑا۔ اس کے 
متعلق اس تحریک اور اس کے قائدین کے سب سے مستند مؤرخ مولانا 
غلام رسول مہر لکھتے ہیں : 

”سید صاحب کی پیدائش سے پہلے ہی اس سرزمین میں مسلانوں 

کا شیرازہ بکھر چکا تھا ۔ مغل حکومت کے کھنڈروںن پر جن 

مسلانوں نے نئی فرماں‌روائیوں کی بنیاد رکھی تھی ء وہ بھی 

یا تو مٹ چک تھیں یا ضعف و اضمحلال کے آخری درے پر 

پہنچ ‏ چکی تھیں ۔ غیر مسلموں کے افندار کا سیل سے کراں 

ہر سمت بڑھتا چلا جا رہا تھا ۔ اور سسلانوں کی کوئی سلطنت 

ایسی نہ تھی جس کی روح حیات میں بالیدگی کی کوئی جھلک 

'مایاں ہوقی ۔ مسلان دین حق کے بٹائۓے ہوئۓ صراط مستقم سے 

دور جا پڑے تھے ۔ عقائد و اعال یىی تمام خرابیاں ان پر ٭سلط 

تھیں ۔ اسرا و روسا ‏ کے پیش نظز اس کے سوا کچھ نہ "تھا 

کہ ان کی خود غرضائہ کامائیوں اور عیش پسندیوں کے لیے 

ضروری وسائل فراہم ہوے جائیں ۔ ان مشاغل کے انجام سے 

وہ ے پروا تھے ۔۔عوام میں سے بیشن تزکی 'حالت ایسی تھی 

گویا بجی گری اور وہ ہوش و حواس کھو بیٹھے ہوں ء یا 

خوف ناک زلزلہ آیا اور وہ دہشٹ کے مارے بت بن کز رہ گۓ 

ہوں ۔ٴ جنھیں کچھ احساس تھا انھیں تدارک ‏ حرمال تصبّی 

کی کوئی تدییر نہ سوجھتی تھی ۔ ستقبل کی تاریک کو تقدیر 

کا اٹل فیصلہ مان کر اس انتظار میں معطل بیٹھ گئے تھے کہ 

جو کچھ ہونۓ والا اے 'وہ اپنے وقت پر ہو کر رے گا۔ چپ 

سفینہ بھنور میں گھر جاۓ ؛ اس کے بادبان پھٹ جائیں ‏ لنگر 

ٹوٹ جاۓء ناخدا اپیدا ہو تو اہل سفینہ کے لیے بہ ظاہر بچاؤ 

کی کواتی امید باقی رہ جاتی ے؟ مسلالوں پر یاس و ا امیدی 

کی یہی کیفیت طاری تھی ۔ 


۲۰۳ 


سید صاحب رحمہٴالقدعلیہ سے پیش تر جتنےیجاہد پیدا ہوئۓ ان میں 

سے جنھوں ے اس دور زوال کی تاریکق کو روشنی ہے بدلنے کی 

زبردست کوششیں کیں ء وہ حیدر علی اور ان کے فرزند ٹیپو 
سلطات ہی تھے ء لیکن خالف اسباب اس افراط سے فراہم ہوگے 

تھے کہ ان مجاہدوں ی کو شی ںکوئی نتیجہ برآمد نہ کر سکیں ۔ 

زیادہ سے زیادہ یہ ا نسلوں کے لیے عزم و ہمت 

اور ایثار و قربانی کی دو عظم شمعیں روشن ہوئیں ۔“؛ 

تین راستے 
سید احمعک رحعد "اللہ علیں کے ان عختاف زامہکوف کا ذ کن کرڑے ہے 
مولانا سہر لکھتے ہیں : 

”یاس و ناأمیدی کی اس تبرگ میں سید صاحب (رحمہٴاعلیہ) 

ے ہوش کی آنکھکھو ی؛ ان کے سامنے عمل کے تین راستےتھے : 

و ۔ حق کو چھوڑ کر باطل سے رشتہ جوڑ لیا جائۓ ۔ 

٢‏ ۔ حق کو چھوڑا نہ جاۓ اور اس سلسلے میں جو مصیبتیں پیش آئیں؛ 

انھیں صبرو استقامت سے برداشت کیا جائۓح۔ 

۷ ۔ باطل کا مقابلہ كَرداننا وارک رت ایسیٰ صورت حال پَیَدا کرۓ 
کی سعی کی جائۓ کہ حق کے لیے غلبہٴ عام کی فضا آراستہ 
ہو جاۓے ۔ 

اد راس زلدی نہاں عاسوت کا زامتة تھا ۔ ذوطردہ جا اتیجں 

ہوسکتا تھا کہ آپستہ آپستہ ء بسک سککر اور 27 0 

جان دے دی جائۓ ۔ 

صرف تیسرا راستہ غبرت و حمیت اور ہمت و عزعت کا راستہ 

تھا ۔ سید صاح کو خدا ۓ غیرت و عزمت کی دولت بہ درجہٴ 

وافر عطا کی تھی ۔ انھوںن نے آخری راستے ہ یکو اپنے لیے زیبا 
سمجھا ء اسی کو اختیار کیا ۔ بھی انْ کے وعظ و تلقین کا وفور 
تھا اور اسی کو ان کی دعوت و تبلیغ کا نصب العین سمجھنا 

چاہنے ۔؛ 


ہت 


سید صاحب کے نزدیک سسلانوں کی "مام مصیبتوں گی علت العلل 

ماتوئ کا وت اجار ےرا کت ان ا و 

ان میں خدا کے دین کی سر بلندیٰ کے لیے کوئی تڑپ او رکوئی 

ہے تاب باق نہ رہی تھی ء وہ روح جہاد سے خال ی ہو چکےتھے۔ 

ہی وجہ ے کہ سید صاحب (رحمہٗاللہعلیہ) ے سیاسی عظمت و 

برتری کو اپنا نصب العین لہ بٹایا ء٤‏ صرف احیاے اسلامیت پر 

اپنی دعوت کی بنیاد رکھی ۔ وہ مدعیان اسلام کو سچے سسلإن 

بنانا چاہتے تھے اور ان میں خدمت دین اور تکمیل مقاصد اسلام 

کی بجی لو لکن نے عوابان تھے ۔ 

”دور اول میں مسلانوں کو جو عالمگیر برتری حاصل 

ہوئی تھی ء وہ صرف خدمت دین کا ایک ثمرہ تھی ۔ جن چیزوں 

کو ہم آج کل اسباب قوت سمجھنے کے عادی ہیں ان میں ہے 

کون سی چیز دور اول کے سسلانوں کو حاصل تھی ء لیکن 

اسلامیت کے لیے جذبمٴ جہاد نے ان میں استحکام و استقامت 

کی وہ روح پیدا کر دی تھی کہ قوت جابرائہ کی مالک پرشکوہ 

سلطنتیں اسباب حرب و ضرب کیک ہولناک فراوانیوں کے ساتھ 

مسل|نوں سے ٹکرائیں اور شی کے کھلونوں کی طرح یوں 

ریزہ ریزہ ہوگئیں کہ زماتۓے کو ان کے ٹکڑوں کا سراغ بھی 

نہ مل سکا ۔ سید صاحب اسی عہد مسعود کی برکات زندہ کرنا 

چاہتے تھے ۔ احیاء و تجدید اسلامیت کا یہ مقام رفیع بہت کم 

خوش نصیبو ں کو حاصل ہوا سے اور اس کے لیے ے باکانہ قربائیاںن 

بہت کم خوش بختوں کے حصے میں آئیں۔)٤‏ 

اس طویل اقتباس ہے مقصد ‏ سید احمد شہید اور ان کی تمریک کے 
متعلق ایک مخصوص نقطۂ نظر ۳ا اظہار ے ۔ اس اظہار میں عقیدت ضرور 
ے لیکن اس تحریک کے روشن اور تاریک پہلوؤں ک' پشت پر متحرک 
عوامل کی نشان دہی نہیں ے ۔ یں درست ۓےکہ مسلانوں میں تنزل کے آثار 
نایاں تھے ؛ لیکن یەکیوں تھے ؟ آخر دو صدی پہل ےکیوں نایاں نہیں ہوگئے۔ 
اور کیا مغل شہنشاہیت جب اپنے عروج پر تھي تو ان میں اسلامپت کس 


۲۵۵ 


درجے راسخ تھی ؟ ان میں بھ یکوئی ایسی بات لہ تھی ؛ فقط بات یہ تھی گی 
اس وقت مغلوں کی سکزی حکوست جاگیردارانہ نظام کی مظہر تھی ؛ لیکن 
اب یہ نظام دم توڑ رہا تھا اور مختلف خطوں میں اس مکزی حکومت 
کے خلاف عام کسانوں اور کاشتکاروں میں ایک گونہ نفرت کا اظہار شروع 
ہوگیا تھا ۔ اور یہ احتجاج مختلف تحریکوں ی صورت میں تمودار ہو رہا تھا۔ 
بنیادی طور پر سکھوں اور مرہٹوں کی تحریکیں اسی اضطراب اور ے چینی 
کا مظہر تھیں ۔ اس اضطراب ء ہے چینی اور نفرت کے اظہار کا اسلوب 
خواہ کچھ بھی ہو لیکن اس کے پیچھے اصل حرکات زرعی معیشت ک تباہی 
ہی تھے ء جس کو رو یہ زوال مغل شہنشاہیت روک نہ سی تھی ۔ اور یہی 
اٍطراب و ے چیٹی تھی جس نے شاہ وق اللہ کو محہور کیاکہ وہ احمد شاہ 
ابدا ی کو ہندوستان پر حملے کے لیے اکسائیں تا کہ حالات سدھر سکیں ۔ 
لیکن اس رو بہ زوال جاگیردارانہ نظام کو کوئی بھی جاگبر شاہی کا مظہر 
روکنے کی اہلیت نہیں رکھتا تھا ۔ اور سید احەد شہید کی تحریک اپنی فکری 
صلاحیتوں کے باوجود اس جاعت اور طبقے کو متاثر نہ کر سکی جو ان کے 
فکری نظام کو آگے بڑھا. سکتا تھا ۔ اور نہ ہی انھوں نے مغل شہنشاہیت 
کے زوال کے بعد رونا ہوۓ وا ی تبدیلیوں کی پوری ماہیت کا احساس کیا۔ 
لیکن ان ناکامیوں اور خامیول کے باوجود اس تجریک نۓ ایک صدی تک 
برطانوی شہنشاہیت کو خوفزدہ کیے رکھا ۔ اور مسلسل بچاس برس تک 
یہ تحریک برطانوی حکوست کے اعصاب پر سوار رہی ۔ چناں چہ برطانوی 
حکومت نصف صدی تک ہر تحری ککو وہابی تحریک کا حصہ قرار دیتی رہی۔ 
مگر اس تحریک نۓکئی ایک فرقوں اور اہل علم حضرات کا ہدف بنا منظور 
کیا لیکن اپنا مسلک نہیں چھوڑا ۔ اس کے قائد سید احمد شہید تھے ۔ 
سید احمد شہید 

راۓ بریلی کے مقام پر پیدا ہوۓ۔ آپ کا سنە پیدائش ۸١ع‏ ے۔ 
آپ کے والد, کا نام, سید مد عرفان تھا ۔ خالدان سادات تکیہ کے نام سے 
موسوم تھا ۔ اس خاندان میں کئی پشتوں سے علم و فضیلت کا چرچا 
چا آ رہا تھا اور آپ کا خاندان اہل اللہ اور صاحب باطن بزرگوں کے لیے 
مشہور تھا ۔ خود شاہ عہدالعزیز بھي اس خاندان کی عزت کیا کرے تھے ۔ 


۲ 


سید احمد لے سئہ باوغت ہیں قدم رکھا تو آپ کو شاہ صاحب کے علم 
اور زہد و تقوعل کا پتا چلا ۔ آپ دہلی جائے کے لیے تیار ہو گئۓے اور لکھنؤ 
ہے پا پیادہ دہلی کو روانہ ہو گئۓے ۔ اس وقت آپ کے پاس تین پیسے تھے ۔ 
آپ نے گر اور چنے خریدے اور چل پڑے ۔ راستے میں ایک فقبر مل گیا ٤‏ 
زاد راہ (گڑ اور چنے) اس کے حوالے کر دیا اور اپنا راستہ لیا ۔ آگے چل کر 
کیا دیکھتے ہیں کہ ایک ضعیف شخص ایک سپاہی کا سامان اٹھاۓ جا رہا 
نے امن سے ضعیفی کے باعث چلتا ویسے پی شعل تھا ای بی ادا انان 
اس کو پریشان کر رہا تھا ۔ سید صاحبٴے سپاہی کو تصیحت ‏ یکہ وہ اس 
بوڑھے سے بیگار کیوں لے رہا ے ۔ جب سپاہی نے بتایا کہ اس نے مزدور 
سے مزدوری طے کی ہے اور اس کی رضامندی ہے یہ مزدوری کرائی ے تو 
آپ ۓے اس ضعیف شخص کے اس اقرار پر کہ ہاں اس نۓ دو دن ہے کچھ 
کھایا نہیں ے اور فاقوں ہے تنگ آ کر یہ ٭زدوری کی ے ؛ اس کو پوری 
مزدوری سپاہی سے دلوا دی اور سامان خود اپنے سر پر اٹھا لیا ۔ سہاپی ۓے 
بہت روکا مگر آپ ۓ یہ سامان اس کی منزل ٭قصود پر پہنچایا۔ سید صاحب 
کی زندگی' کے متعلق اس قسم کے لاتعداد واقعات سوانح نکاروں نے بیان 
کے ہیں ۔ میں نے بھی چند کا ذکر یہاں کرنا مناسب سمجھا ے کیو ں کہ 
سڈ صاخ کا تی للاظائ اد را کنا پا نہ ہو ۷× ان کا انا ا2 اک 
ہے ٤‏ لیکن مجھے ایت اور پہلو سے ان واقعات کی اہمیتکو پیش کرئا مقصود 
ے ۔ اور وہ یہ کہ کسی تحریک کے قائد کے لیے یہ ضروری ے کہ اس کی 
اپنی زندی اس غری کی بنیادیٰ.تعلیات کا عملی 'مونہ ہو۔ اسی ایک 
صورت میں وہ اپنے مالنے والوں اور نام لیواؤں میں خود اعتادی پیذا 
آکرشکتا ے۔ اس طرح معتقدین میں اپنے رہتا کے لیے اعتقاد پیدا ہوۓے اور 
اس کے احکام کی تکمیل کے لیے ایک جذبہ خود بخود جئم لینے لگتا ے ۔ 
سید صاحب کی پوری زندی میں یہ بات نایاں رہی ےکہ انھوں تے جو بات 
دوسرے لوگؤں کو کہی ے وہ پہلے خود کی ے - .اور تو اوز آتھوں ۓے 
جہاد کے ایے آس وقت پکازا' جب وہ خود میدان میں نکل کھڑے ہوئۓ ۔ 
مسسل|انوں کی پہلی عوامی تحریک تے جو قائد پیدا کیے ان ک سی 
خوببوں کو ہم بعد کی تحریکوں میں مفقود پاے ہیں ۔ مختلف ادوار کى 


ۓء۲۵ 


تحریکوں کا بنیادی فرق ہی یہ ے ۔ اور ایک حد تک ناکامی کی وجوہ بھی 
اسی عمل اور ہدایت کے فرق میں مضمر ہیں ۔ 
شاہ عبدالعزیز ہے ملاقات 

سید احمد جب دہلی میں شاہ عبدالعزیز کے ہاں پہنچے تو آپ کی عمر 
اس وقت ‏ برس تھی ۔ آپ نے اپنا اتا پتا بتایا تو شاہ صاحب نے آپ پر 
خاص شفقت فرمائی اور دہلی آۓ کا مقصد پوچھا ۔ جب آپ نے اپنا مقصد 
کا راکفا ضاعت کے تن اناصیاش کسعالدات ہی تو حم وت 
موروٹی ے ؛ ایسے ہی آپ بھی اپنے آبا و اجداد کی طرح هنزل مقصود کو 
پائیں کے ۔ چتاں چہ شاہ صاحب نے سید احمد کو تعلیم کے لیے اپنے چھوۓ 
بھائی شاہ عبدالقادر کے پاس بھیچ دیا۔ شاہ عبدالقادر صاحب اکبر آبادی 
سمجد میں پڑھاے تھے ء اور اسی سسجد میں انھوں ےۓ متواتر چالیس سال 
اعتکاف فرمایا اور اسی سمجد میں سید احمد شہید کی تعلیم شروع ہوئی ۔ 


اکیسواں باب 
سیاسی اور اخلاقی زوال کا دور 


دئیا میں سرمایہ ابتداءٌ کس طرح اکٹھا ہوا ؟ کس طرح وہ 
صرف چند لوگوں کے پاس جمع ہوا ؟ او رکیسے بڑھا ؟ --۔۔_ 
مارکس ۓ لکھا ے کہ یں سرمایہ سب ہے پہلے زیادہ تر 
مقبوضات کی لوٹ کھسوٹ ؛ ہیکسیکو اور جنوبی اسریکہ کی 
چاندی ء غلاموں کی خرید و فروخت اور ہندوستان کی لوٹ اور 
تجارت ہے اکٹھا ہوا ۔ روپیہ جس وقت دنیا میں آیا اس کے ایک 
رخ پر انسانی خون کا داغ تھا ۔ 

لیکن سرمایہ جب دنیا میں آیا تو سر سے پاؤں تک اس یىی 
بوٹی بوٹی انسانی خون اور کیچڑ میں لت پت تھی ! 


جس دور میں سید احمد لکھنؤ ہے دہلی پہنچے وہ بڑ ےکرب اورےچینی 

کا زمانہ تھا اور یہ کرب چارەلں طرف اپنے اثرات چھوڑ رہا تھا ۔ کمبنی کے 
مظالم اور ان کے سہلک تاج برآمد ہو رے تھے ؟ پرانی سلطنتین مٹ رہی 
تھیں اور کمپنی کی حکوست پورے برصغیر پر آہستب آہستہ مستحکم 
ہو رہی تھی ۔ اور اس کے استحکام کے ساتھ ساتھ ساج کے پرائے طبقے مثٹنا 
شروع ہوگۓے تھے ۔ ان طبقوں کا عالم نزع ایک عجیب و غریب قسم کا 
اضطراب پیداکر رہا تھا ۔کعپتی کی حکوبت کے استحکام کے ساتھ ساتھ عیسائی 
مشنریوں کا حملہ بھی شد و مد سے شروع ہو رہا تھا۔ غرضیکہ ہر وہ قدر؛ 
مسلک اور روایت جو لوگوں کے رگ و ے میں رچی ہوئی تھی ء فنا ہو رہی 
تھی ۔ اس سے ذہنی پریشانی اور جذباتی ہیجان لازسی اس تھا ۔ اسی جذباق 
پیجان اور ذہبی کرب کو شاہ عبدالعزیز اپنے وعظ میں نیا وت تھے اور 
ایک بار وہ لوگوں کو ان تبدیلیوں سے آنکھیں چا رکرتۓ کے لیے تیا رکرۓ 
کی دھن ہیں مصروف تھے ۔ 1 
اخلاقی اقدار کا زوال : 

اس افراتفری ء تباہی و بربادی اور سیاسی زوال تۓ اخلاق اقدارکو جو 
ٹھیس پہنچائی وہ "بھی اپ٘ی جگد ایک اہم پہلو تھا - کیو ن کہ جس قیادت کو 
بھی سسلإن عوام کو بیدار کرنا تھا سے اخلاق ے راەرویوں اور ذہنی و 
جسانی عیاشیوں کی طرف بھی متوجہ ضرور ہونا تھا ۔ کیوں کہ ان کے 
خلاف جہاد کے بر کوٹی مدان کارزار ترتیب نہیں پا مکتا تھا ۔اسی لیے 
تو اس دور کی ام تحریکوں کو سب سے پہلے اخلاق اور دی اقدارک 
اصلاح کی طرف توجد کرنا پڑی ۔ اس زساۓ کے رسم و رواج اور 
عادات قبیحہ کا تذکرہ سید ہاشمی فرید آبادی مرحوم ےۓ بڑی تفصیل سے 
کیا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

”'پہلے اس اخلاق زوال کی گوی سن لیجیے جسے قوموں کے 

سیاسی زوال کا نقیب کہا گیا ے ۔ اخلاق ہماری کا یہ مطلب 

ہ تھا کہ قوم کے اکابر مدوت کے خوف سے یا عیش و طرب 


۲۰۱ 


ارنوں 


کے شوق میں سید گری چھوڑ بیٹھے تھے -. حر فئون کی تعلم 
خی نک ائی کی تریبت کا جڑو رہی لیکن آرام کى عادات اور 
تن پروری کے اسباب نے جسم کو محنت و زحەت آٹھاۓ کے 
قابل نہ رہنے دیا ۔ سپہ سالار پالکیوں میں بیٹھ کر فوجیں لڑاۓ 
جاۓ تھے ۔ سواروں کے ساز و سامان دیکھ کر لشکر پر بارات 
کا دھوکا ہوتا تھا ۔ کئی فرنگی سیاحوں نے اس زسانے کے 
سفر لاہے لکھے ہیں ۔ مقاسی تاریخوں ہے بھی تصدیق ہوق ے 
کہ 'بادشاہی اردو؛ ایک متحرک شہر معلوم ہوتا تھا اور 
اس کے بازاروں میں ہر قسم کا سامان راحت ؛ جس ی شہری 
اقامست میں دولت مندو ںکو تلاش رتی ے ء سہیا کیا جاتا تھا ۔ 
اس اعتبار سے وہ آج کل کے بڑے جہازوں سے جن میں مسافروں 
کی عیش و تفریج کے لوازم فراہم کیے جاتے ہیں ء معنوی ماثلت 
رکھتا ے ۔ جو قوم زمانہٴ جنک و سفر میں یہ آسائش ڈھونڈعتی 
ہو ء حالت امن و اقامت میں ان ى جس قدر:خو گرفتہ اور 
پابستہ ہوک وہ ظاہر ے ے ات( تعیشاتِ میں زیادہ زور خواب کاہ 
اور دسترخوائوں یىی وسعت پر دیا جاتا تھا ۔ ہہتر سے بہتر باورچی 
پرمندی کے کمال دکھاتے اور نئی نی قسم کے کھائنے پکاے ء 
طرح طرح کے مصالحوں ہے ان کو بامزہ بناۓ ء اطبا کی مدد 
ہے یہ غذائیں نہایت مقوی تیار ی جا تھیں ء اؤر عیاشی کی 
لاگ سے بہت سی ادویہ اور منشیات امیروں کی خوراک کا حصہ 
بنگئی تھیں ۔ عالمگیری دور کو چھوڑ کر مغلیہ درباروں میں 
شراب کا دور خاصی طرح عام تھا ۔ نسوانی جذبات کو زیادہ 
مشتعل کرۓ کی غرض سے ارباب نشاط کی بارھویں صدی ہجری 
اوراٹھارعویں صدی عیسوی میں ایسی افراط پائی جاتی ے کۂ 
رنڈیوں کی ایک پوری قوم پرورش پا گئی تھی ٤‏ بڑے شہروں 
میں ان کے سب لے کے عل آباقت تھے اور نکی نے ماق ند 
کا کوئی قصبہ ایسا ہوا جہاں ان کے اڈے نہ بن گئے ہوں ۔ 
ان کے جلو میں سازندوں ء سفر دائیوں ء ڈوسوں ؛ وتایوں کی 


۲۰۳۴ 


فوج کی فوج اپنی زندگی خراب کرق اور دوسروں ہیں گند 

پھیلاق پھر تھی ۔ یہ لوگ اخلاق کے حق میں مسمیل جرائم 

تھے جو عموباً مسلان ہو جاتے اور آہستە آہستد ملت ک 

رگ و ے. میں ٹھہر جاے تھے ۔ صدی کا وسطی ثلث. یعنی 

مچد شاہ اور احمد شاہ کا عہد ان ے اعتدالیوں کے انتہائی عروج 

کا زمائہ ےء جس کے بعد قضا و قدر کے. محتسب نے پوری قوم 

کو مواخذے: کے شکنچے میں کھینچا اور گناہ گار ۔ملوک 

و اسرا پر ایسے درے برسائۓ کہ سارا جاہ و حشم خاک میں 

مل گیا ۔ خاندان کے خاندان ے نشان ہوگئے۔ ہزار ہا اہل ذول 

دریوزہ گری کرنے لگے ۔؟“ 
عیش و عشرت کے افساۓے 

اس دور کے کارناموں اور سیاہ مستیوں کے قصے 'الف لیاہ؟“ ی داستانوں 
سے کم دکھائی نہیں دیتے ء اور بہت سی عادات قبیحں اسی دوری یادگار 
بتائی جاتی ہیں ۔ اسرد پرسّی بطور ”پیشہ اور فن؟ اسی زمائۓے میں مقبول عام 
ہوئی ۔ ہیجڑوں کو پسندیدگ کی نظر سے اسی زمانۓے میں دیکھا جائۓ لگا ۔ 
اس ضمن میں عجیب و غریب کہالیاں تارج کے اوراق میں بکھری نظر آتی 
ہیں ۔ ایک سیاح درگاہ قلی خاں ء دہلی اسی زماۓ میں پہنچا تو اس نے یہاں 
اہل علم اور شعر و شاعری کرے والوں ہے کہیں زیادہ۔ اربابپ نشاط کو 
دیکھا ۔ 

رقص و سرود کی حفلیں روزسە کا معمول دکھائی دیتی تھیں اور سب 
سے زیادہ مال ‌دار ء گوے ء ڈوم ء رنڈیاں ء مراٹی نظر آۓ ۔ مزاروں پر اور 
عرسوں میں رونق کا بھی اس نے ذ کر کیا ے ۔ اس سے معلوم ہوتا ےکہ 
شاید عرسوں میں شرک تکرتے اور مزاروں پر سجدہ ریزی کے علاوہ دلی والوں 
کو کوئی کام نہیں رہا تھا ۔ اس نے شاہ عالم بہادر شا اول کے عرس کا 
ذ کر کرتے ہوئۓ جو کچھ لکھا ے ء وہ فارسی ہی تھی :جس نے یہ رنگک 
اپنے اندر چھپا لیا ۔ اس نے لکھا ے : 

'”برج ہاے روشنی بہبروچ آسانی پیام انوارمی فرستند و بنگلد ہاے 

تجلی آگین در ہر گوشہ وکنار طرح وادی این میکنند ۔ معاشران 


م۹" 


با حبوبان خود در ہرگوشہ وکنار دست در بقل ء و عیاشاں در پر 

کوچہ و بازار بہول مشتہیات تقسانی در رقص حمل ء ہے خواراں 

ے الدیش“ٗ عحتسب در تلاش سی مسّی و شہوت طلبان ے واہمٴ 

مزاحمت سرگرم شاہد برسّی ء ہجوم امارد نو خطان توبہ شکن 

زہاد و آہو پسران بعشق ہے مال برہم زن بنیاد صلاح و سدادء 

تا نگاہ پرواز کند مائل روے. ست و تا چشم وا شود جلقہ 

فتراک گیسوے سامان فواحش بہ مشایہ کہ یک عالم فساق یہ 

کام دل می وسند ء و اسباب خباثت بدرجہ کہ یک جہان 

فجار کسب متع می نماینداء تا کسے بحال خود وارسد 

اسدے چشمک می زند تا چشم چراغ رون کند ء زانکہ 

پیام می فرستدء کوچد و بازار از نواب و خوانین ریز و 

گوشہ و کنار از امپر و فقیں شور انگیز ء مطرب و قوال از 

مگس زیادہ تر و حتاج و سائل از پشہ افزوں تر ء قصہ ختصر 

بایں ترتیب وضیع و شریف ایں دیار ہواجش لفسائی ترتیب 

می دپند و یں سستلذات جیانی فائز می شوند در چنئیں پتکامہ 

چشم بستن ہا عین مصلحت و بصر نکشودن حض بصیرت ے)؛ 
دینی عقاید 

سیاسی زوال ے صرف اخلاِق اقدار ہی کو جروح نہیں کیا تھا ء بلک 
اس نے دینی عقائد کو بھی بری طرح مسخ کیا تھا ۔ غیراللہ کی عبادت 
معمول بن گیا تھا اور پیروں کے عرسوں کا سلسله عام تھا ۔ میلاد اور 
گیارہویں شریف اور اس قسم کی الس و تقریبات کے زور شوز کا بھی ہی 
زمانہ تھا ۔ 

ان رسوم اور تقریبات کے متعلق ایک گروہ جواز کا فتویل دیتا تھا ۔ 
ان کو مقدس اور جائز بلکہ ضروری تصورکرتا تھا ۔ اس زماۓ میں انھی 
رسوم پر اکتفا نہ تھا بلکہ ے شار دوسری رسومات بھی اسلام گا جزو قرار 
پائیں ء حالانکہ اسلام اور اس کی تعلمات میں ان کا کہیں بھی ذ کر ئە تھا ۔ 
لیکن یں تمام کی "مام ہندوؤں سے میل جول کے باعث مسلانوں ی زندگ میں 
داخل ہوگئیں ۔ پھر حالِ توہم پرستی ؛ جن بھوت اور تعویدً گنڈوں ہر 


۲٢ 


اعتقاد عام تھا ۔ اور جیسے جیسے وہ قوم کی اپنی خود اعن|ادی غالئب ہوی 
جا رہی تھی ء ویسے ہی قبر پر۔تّی اور اولیاء اللہ سے استمداد کا عقیدہ اہنقویت 
پکڑتا جا رہا تھا ۔ کہیں امام کے آنے کا چرچا ہوتا اور کہیں مہدی کا 
انتظار ہوتا ۔ ہہر حال اس قسم کے عقیدے مذرہی ور پر جائز تھے یا یں 
لیکن قومی کردار اور جد و جہد کی صلاجیتوں اور عملی قوتوں پر ان کا 
اثر بہت سہلک ثابت ہورہا تھا ۔ 

یہ اخلاق اور دینی حالت چھلی ایک صدی ہے اس برصغیر کا مقدر 
ہوچکی تھی ۔ اس میں آۓ دن اضافه ہو رہا تھا اور کمی ى کوئی سبیل 
نظر نہیں آتی تھی ۔ خانوادۂ شاہ ولیال ہی اِسی اخلاقیگراوٹ اور دینی انخحطاط 
کی حالت کے خلاف مصروف جہاد تھا ۔ سید احمد نے جب دہلی کا رخ کیا 
تو اغلاتی اور دینی انحطاط کے ساتھ ساتھ سیاسی تنزل بھی اپّی انتہا کو 
پہنچ چکا تھا ۔ اور بھی وہ زمانہ تھا جب ایسٹ انڈیاکمپنی شا ی ہند کی طرف 
اپنے قدم بڑھا رہی تھی ۔ 
انکلستان میں رونا هوۓ وا ی تبدیلیاں 

ہم ۓ انگریزی فتوحات کو بھی ایک ایسا عمل تصور کیا ے جو 
برابر جامد رہا ے ۔ گویا پہلے ہی دن سے اس کے جو مقاصد اور عزائم 
متب ہوۓ ء ان میں مسلسل یکسانیت اور ہم آہنی رہی ہو ء لیکن 
صورت حال یہ نہیں رہی ؛ خود برطانوی ملوکیت کے ارتقا میں ختلف تبدیلیاں 
اور بختلف سراحل آتے ہیں اور انھوں ۓ ہندوستاں کی سیاست اور زندگی کو 
اناغ :راہت متائن کیا ے ۔ اس لیے برصغیر کی سیاسی ء ساجی ء دی ء 
اخلاِق اور اد تحریکو ںکو ان تبدیلیوں سے الگ کر کے دیکھا نہیں جا سکتا۔ 

اٹھارویں صدی جس کے وسط میں پلاسی کی جنگ لڑیگی اور جس میں 
ایسٹ انڈیا کمپنی فا اور کامران رہی ء گویا اس میں برطانوی راج کی 
بنیاد اس ملک میں رکھی گئی ۔ اس فتح و کامرانی ۓے نہ صرف ہندوستان 
کی سیاست میں زبردست تبدیلیوں کو جن دیا بلکہ خود انکلستان میں اہم 
تغبر رونما ہوۓ ۔ اٹھارھویں صدی کے وسط تک انگلستان زیادہ تر ایک 
زرعی ملک تھا ۔ دع تک انگکلستان کے زرعی علاقوں میں آبادی کی 
تہداد صنعتی علاقے ہے کہیں زیادہ تھنی ء گلاسٹر شائر جو کلی: زرعی 


لح 


علاقب تھاء وہاں لٹکاشائر سے زیادہ آبادی تھی ائی وٹ تک الگلستان ی 
سب سے بڑی صنعت اوئی صنعت ہی تھی جو خود زراعت کا حصہ ہوق ے۔ 
یعی بھیڑ بکریوں کے دم پر اس صنعت کا انحصار ہوتا ے اور بھیڑ بکریاں 
زرعی ملک کی خاصیت ہوتی ہیں ۔ اس زماۓ میں انکلستان سے جو مال برآمد 
ہلا لباتا تھا امومن) الک اق رف۷ ارق قابات اتا ھا اتک 
سوتی کپڑے کی صنعت کا تعلق ہے تو اس زمائے میں یہاں بھی ہندوستان 
کی طرح کرگھے استعال ہوے تھے ۔ 

ایسٹ انڈیا کمہنی کے قدم جوں جوں ہندوستان میں جمے شروع 
ہوۓ ء انگلستان کے ساجی حالات بدلنے شروع ہو گے اوز ء ان :لئے 
ساجی حالات کے باعث صنعتّی سرہایہ داری کے لیے راستہ ہعوار ہوتا گیا ۔ 
اب یہاں بڑی بڑی صنعتیں قائح ہو سکتی تھیں ۔ یہ بھاری صعتیں ایک 
وسیع مزدور طبقے کو جم دے سکی تھیں ۔ سرمایہں دار ط لبتے ی حکمرافی 
مضبوط اور مستحکم ہو سکتی تھی دشہاظازی الک چند 
لوگوں کے پاس بہت بڑی مقدار میں سرمایہ اکٹھا ہو۔ ہندوستان ہے انکاستان 
کی تجارت نۓ یہ اہم ضرورت پوری کر دی ۔ اب انگلستان میں سیٹھوں کا 
ایسا طبقہ وجود میں آ چکا تھا جو بڑے. بڑے کارخانے لگاتے کے لی 
اپنی تجوریوں کے دہاۓ کھول سکتا اور روپوں کی بارش کر سکتا تھا - 

پلاسی کی لڑائی سے قبل انگلستان میں ایسا طبقہ وجود میں نہ آیا تھاء 
لیکن پلاسی کی جنگ میں کمپنی کو جو فتح حاصل ہوئی اس ہے ایسا نظر 
آتا ے کہ سرماے کے سیلاب اور طوفان کا رخ انگلستان کی طرف ہوگیا تھااور 
ہندوستان کی دولت طوفان و سیلاب کی صورت میں انگلستان پہنچنےلاگی تھی ۔ 
ایجادات 

انسانی تاریخ بھی بوالعجپیوں ء مختلف عوامل کے تسلسل اور ان کے 
نتائج و عواقب کا مجموعہ ہوق ے ۔ بہی حال انکلستان میں ہوا ۔ جیسے ہی 
سرمایہ چند ہاتھوں میں جمع ہوا تو بڑے بڑے کارخانوں کے منصوے 
ہے خرفع ہو گئۓ اور اس طرح ایجادات کے لیے فضا سازکار ہوئی ۔ ہی وہ 
زمائە ے جب انکلستان میں سب سے اہم امجادات ظہور میں آئیں ۔ یں 
ایسی ایچادات تھیں جنھوں نے تاریچ انسانی کے دھارے موڑ دے اور 


ۓ۲۹ 


انکلستان میں مد ٍى انقلاب کو جم دیا ۔ ۱۳ع میں کاتنے یق مشین 
ایجاد ہوئی ۔ "ہے ؛ع میں بھاپ کا انجن دنو سا - ۹ اع سے 
ٹ۵ءے ۱ع تک درمیانی ءرصے میں سوق کپڑے یکئی اور مشینیں انجاد ہوئیں۔ 
۵١ع‏ مین:مشیتی۔کوگھے شروع ہوۓ اور ہے ؛ع میں بھاپ کی بھٹیاں 


کام کرۓغ‌لگیں ہے 
ان امجادات کے متعلق عہد جدید میں برطانوی :۔صنعت و تجارت کے 
مصنف سمٹر کنگھم ے نہایت دل چسپ .بات کی ے کہ “......,بعض 


وقت ایسا حسوس ہوتا ے کہ ا جادات اور انکشافات صرفے قسمت ہے 
ہو جاتے ہیں اور بہت سے لوگ یە سمجھنے لگتے ہیں کہ اٹھارویں صدی 
میں اتنے بڑے پیانے پر کئی مشینوں کی انجادیں اس لیے ہوئیں.:کہ لوگوں 
کی ا)جادی ذہانت یکایک ابھر آئی جس کی کوئی توجید نہیں کی جا سکتی ۔ 
لیکن اگر ہم یہ کہیں کہ آرک رائٹ اور ڈاٹ خوش‌قسمت شخص تھے کہ 
حالات ان کے موافق تھے ٤‏ تو اس سے یہ نہیں سمجھنا چاہیے کہ ہم ان کى 
ذہانت اور ان کے کارناموں کو گھٹا کر دکھانا چاہتے ہیں ۔ ول لی اور 
ڈاڈر ڈڈلے جسے ے شار ذہین لوگ اور قابل افراد پیدا ہوۓ لیکن حالات 
ان کے لیے ساز گار نہیں تھے ۔؟؛ 

جب قیستی آلات بناۓ جاتے ہیں یا ایسے طریقے معلوم کیے جاتے ہیں 
جن مین. لاگلت م بہت آتی ے توان کے لیے بڑے سرماے کی ضرورت 
ہوتی ہے ۔ کوئی شخص خواہ کتنا ہی ذہین اور محنبّی کیوں ئہ ہو ء ایسی 
کسی چیز پر اس وقت تک محنت نہیں کرے کا جب تک اس کو کاف 
سرمایں مہیا نی ہو اوروە جو چیز بنۂاۓ اس کے لیے وسیع منٹڈی بھی 
موجود نہ ہو ۔ اٹھارویں صدی ہیں ان دونوں چیزوں کے لنقطہٴ نظر ہے 
حالات زیادہ سے زیادہ موافق بنے رے تھے ۔ بنک آف انگلینڈ اور دوسرے 
بہت سے بنک قائم ہو چکے تھے اور ان میں ے انداز سرمایہ جمع ہو رہا تھا ۔ 
اب ایک قابل اور ذہین انسان کے لیے پہلے ہے کہیں زیادہ آسان 
ہوگیا تھا کہ وہ اپنے کاروبار میں قیمتی اور ترق یافتہ طریقے را کر سکے ۔ 

مارکس ے اپی مشہور عالم کتاب ”سرمایہ؛ 000+ 
کیہ اس جدید دنیا میں سرمایہ ابندءٌ کس طرح اکٹھا ہوا کم طرح وہ صرف 


۲۰۰۸ء 


چند لوگوں کے پاس جمع ہوا ۔ اور کیسے بڑھا ۔ اس ۓے لکھا ۓےکہ : 
”یں سرہایہ سب سے زیادہ مقبوضات کی لوٹ کھسوٹ ؛ 
میکسیکو اور جنوبی امریکہ ی چاندی ؛ غلاموں کی تبارت اور 
ہندوستان کی لوٹ اور تجارت سے اکٹھا ہوا ۔ روپیہ دنیا میں آیا 
تو اس کے ایک رخ پر انسانی خون کا داغ تھا لیکن جب سرمایہ 
دنیا میں آیا تو سر سے پاؤں تک اس کی بوٹی بوٹی :انسائی خون 
اور کیچڑ میں لت پت تھی ۔)؛ 
اس طرح سے ہندوستان ی تبارق لوٹ کھسوٹ ہے جو ۔دولت اور 

سرمایہ اکٹھا ہوا ء شعوری طور پر وہ طاقت تھی جس نے انگلستان میں 

صنعتی انقلاب با کیا ۔ 


بائیسواں باب 


سید احمد شہید کی تحریک کا سیاسی اور معاشی 
پس منظر 


انگلستان اور ہندوستان میں یہ تبدیلیاں ہی تھیں جنھوں ۓ 
شاہ عبدالمزیز اور ان کے ہم مسلک لوگوں کو عمل جہادىی 
راہ اختیار کرتۓے کے لیے جبور کیا ہوگا ۔ 

یہ درس ے کہ یں تبدیلیاں مکن ے شعوری انداز میں 
اثر انداز نہ ہوئی ہوں لیکن یہ اس واقعہ ے کہ پوری فضا 
میں ان نی تبدیلیوں ہی نے نئی راہ اختیار کرۓ کی طرف 
راغب کیا ہوگا ۔ 


هندوستان میں رونا ہوے وا ی تبدیلیاں ؛ تجارق لوٹ کھسوٹ ؛ 
یہاں کا مال و زر اور دولت انگلستان میں تبدیلیال لاۓ کا باعث بنی ۔ پھر 
انگاستان میں ان تبدیلیوں ےۓ پندومتان کو متاثر کرنا شروع کر دیا ۔ یہاں 
کی انگریزی حکومت کے عزائم اور مقاصد میں ممایاں تبدیلیاں ہوئی گروع 
ہوئیں ۔ اور جب ایک بار عزائم و مقاصد میں تبدیلیاں عمل میں آ جائیں 
تو طریق کار ء نظام حکمرانی ء نظم و نسق اور زندی کے دیگر شعبوں میں 
تبدیلیاں اور ان کے اثرات لازىی ہو جاتے ہیں ۔ یہ ان ہی تبدیلیوں کا 
دور تھا جب شاہ عبدالعزیز کے سامنے زانوے تلمذ تہ کرۓ اور رشد و 
ہدایت حاصل کرنے کے لیے سید احمد شہہید رحعٴاللہ علیہ لکھٹؤ سے پا 
پیادہ دہلی پہنچے تھے ۔ 

انگلستان اور ہندوستان میں زبردست تبدیلیاں روما ہو رہی تھیں ء 
جٹھوں نے شاہ عبدالعزیز اور ان کے ہم مسلک لوگوں کو عما جہاد ی 
راہ اختیار کرۓ کے لیے جبور کیا ہوگا ۔ یہ درست ے کہ یہ تبدیلیان ممکن 
ے غعوری انداز میں اثر انداز ئہ ہوئی ہوں ء لیکن یہ اس واقعہ ے کہ 
پوری فضا ایک تغیر سے دو چار تھی ء اور یقیی طور پر ان تبدیلیوں ہی ۓ 
شاہ عبدالعزیز کو نبٔی راہ اختیارکرۓ کی طرف راغب کیا ہوگا ۔ اس لیے ان 
تبدیلیوں کا ذکر ضروری ہو جاتا ے ۔ 

یہ پہلے بیان کیا جا چکا ےک ہکس طرح انگلستان میں نئی نی امجادات 
کا سلسلہ شروع ہوا ۔ ان ایجادات تے نی صنعتوں کے قیام کےلیے زاہ ہموارکی ۔ 
جب ایک مرتبں ہندوستان سے لوٹ کی مدد ہے صەعتی انقلاب آ گیا اوز 
صنعتیں قائم ہوگئیں تو اب یہ سوال پیدا ہوتا ےکہ اس بڑھتی ہو پیداوار 
کے لیے مثٹاسب بازار اور منڈی کیسے مہیا کی جاۓ ۔ اس ضرورت نے آزاد 
تجارت کے لیے راستہ صات کیا ۔ 
انگاستان کے نئے تقاضے 

انگلستان میں ء اٹھارەویں صدی کے آخر میں ء ایجادات کے زور اور 
ہندوستان سےکماۓے ہوئۓ سرمائۓےۓ کے بل پر جب صنعتیں قائم ہوئیں تو ان کی 


۲ 


۲۲ 


تہار کردہ اشیاء کی کھپت نے نے نۓ ثقاضے پیداکیے ۔ اب تک صورت حال 
یں تھی کہ ایسٹ انڈیا کننی ہندوستان ہے تبارت کی اجارہ دار تھی ۔ وہ بھی 
زیادہ تر درآمد کرتی تھی ۔ برآمد کا پلڑا کو روز بروز بھاری ہو رہا تھا لیکن 
اس کے باوجودکمپنی کا مقصد صرف مناف عکانا تھا۔ اسے اس سے غرض نہ تھی 
کہ یہ منافع برآمد کے ذریعے حاصل ہو یا درآمد کے ۔ لیکن اب صنعتوں 
کے قیام سے صورت حال بد لکئی تھی ء اب تو کارخانەداروں کا مفاد اس میں 
تھاکہ ان کی اشیاء باہ کے مالک اور بالخصوص مقبوضات میں جائیں ء وہاں 
فروخت ہوں ؛ ان کے مقابلے میں دیسی مصنوعات نہ آئیں ۔ مزید برآں ایک 
کارخانہ دار نہیں تھا ء کئی ایک کارخانہ دار تھے ہ اس لیے آزاد تجارت 
ضروری تھی ۔ 

آزاد تجارت کے لیے کمپنی کی اجارہ داری کا خاتمہ ضروری تھا ۔ ساتھ 
ہی یہ بھی ضروری ہوگیا تھا::کہ ہندوستان سوی کپڑا,برآمد,کرۓ والا ملک 
نہ رے بلکہ اب انگلستان میں قائم ہوۓے والے کارخانوں سے تیار شدہ کپڑا 
درآمد کزنے ۔ 

ان نقاصد کا تقاضا تھا کن ایک طرف کر کی غاری ھا دای ان 
چوٹ لگائی جائۓ ؛ دوسری طرف ہندوستان کی معاشی زندگ میں انقلاب پیدا 
کیا جائۓۓ ۔ اب ظاہر ے کہ ایسٹ انڈیا کەہنی کے افسروں ‏ ڈائرکٹروں ء 
مہروں اور حالیوں موالیوں کی فوج ظفر موج اپنی اجارہ داری کے خاتمے کے 
خلاف ہی ہوگ ۔ وہ کب چاے گی کہ اس کے رنگ میں بھنگ پڑ جاۓ ۔ 
بھی وجہ ۓے کہ اٹھارھویں صدی کے آخری سالوں میں انگلستان اور ہندوستان 
کے انگریز حلقوں میں زبردست جنگ لڑی گئی ۔ اس جنگ میں کمپنی کی 
بادشاہت اور اجارہ داری کو ختم کر کے نئے سرمایہ دار طبقے کو حکمران بنانا 
مقصود تھا تاکہ وہ کھلے بندوں ہندوستان پر اپنٔی تیار کردہ اشیاء ستلط 
کر سکے ء اور بہاں ی منڈی کو پوری طرح کنٹرول کرے ۔ اس کٹٹزول 
کے لیے حکومت کے جو بھی طریقے ضروری ہوں ؛ اپٹاۓ جا سکیں ۔ 

کمپٹی اور اس کے نوکروں اور اہل کاروں ۓ جو اندھا دھند لوٹ 
جا رکھی تھی ء وہ ظاہر ے ان نئےحالات میں نہیں چل سکتی تھی ۔ ان تمام 
کارخانہ داروں ۓ مل کر کمپنی کے خلاف آواز اٹھائی ۔ اس ظلم کے خلاف 


۲'۴ 


مہم ہیں وہ تاجر بھی شامل ہوگۓے جن کو کہ ہنی کی لوٹ نے کچھ حاصل 
لہ ہوا تھا ت+ اس رای میں ایسثانڈیا کہنی:کی۔ہننوستان:میں انظالم ک 
جو صحیح تصویز ہم تک پہنچی ے وہ ان بی کارخانہدارؤں ؛ محروم تاجروں 
اور ان کے حامیوں کی مس ہٌون منت ے ۔ کمپتی کی لوٹ کھسوٹء قتل و 
غارت اور چیرہ دستیوں کی جتنی مکمل روئداد اس دور میں ملَّی ے ء بعد 
میں برطائوی سامراج کے متعلق اس ہے کم ہی سیسر آتی اے ۔ بھی دور ے 
جس میں کمپنی اور اس کے کارندوں کے سمام پہلوؤ ںکو پوری طرح ے نقاب 
کیا گیا یچ ۔ 
آزاد تجارت ء آدم اسمتھ اور ایسٹ انڈیا کمپنی 

آدم اسمتھ کو صنعتی سرہایہ داری اور آزاد تجارت کا انگاستان ہی میں 
نہیں بلکہ پوری دنیا میں نقیب سمجھا جاتا ے ء کیوں کہ اس نےۓ اس وقت 
اپنے اقتصاڈی' فلمشے کو انکشتان ہیں پیی کید ا سج اڑکتاعططات :ور طۓے 
کو اس کی شدید ضرورت تھی ۔ غانباً اس کارخانہہ دار طبقے کہ خمام حئلیٗ جو 
کمہھی اور: اس" کی لوٹ کھنوٹ کے:غلاف ہو رے تھے ؛ اتتے مؤثر اور 
فیصلہ کن ثابت نہیں ہوۓ جتنا آدم اسمتھ کا ایک وار کارگز ہوا ۔ اس نے 
کمپنی پر حملے کا آغاز اس طرح کیا کہ اپبی کتاب اس وقت شائع کی جب 
یہ کارخانمدار: طبقہ کمزور و نحیف تھا۔ لیکن آدم سعتھ کی دوربین نکاہوں 
ے بھائپ لیا تھا کہمستقبل اسی طبقے کے ہاتھ میں ے اور کمپنی کے دن 
اب لد :رے ہیں ۔ اس نے اپنی کتاب 'قوسوں کی دولت“ شائع کی - یہ کتاب 
کارخانہ دار طبقے اور آزاد تجارت کے حامی سیاست دانوں کی انجیل بن گئی ۔ 
اس کتاب کی تدریس کا پرچار کرۓ والوں میں خود :انگلستان کا ؤزیراعظم 
ولم پٹ بھی شامل تھا۔ اس کتاب میں آدم اسمتھوکمپنی پر براہ زاست حملد 
کرتے ہوئۓ لکھتا سے : 

”اس قسم کی اجارہ دار کمپئیاں ہر لحاظ سے 'تکلیف دہ ہیں ۔ یں 

جن ملکوں میں قائم کی جات ہیں وہاں کے لیے:ہمیشہ وبال جان 

بن جات ہیں اور ان ملکوں کے لے جہاں بدقسمتی ہے ۔ان کی 

حکومت قائم ہو جاتی ۓ یہ انتہائی تباەکن ثابت ہوتی ہیں۔ بحیثیت 

حکمران ایسٹ انڈیاکہپنی کا مفاد اس میں ےکم جو ولارتی مال 


ں۲ 


ہندوستا جاتا ے وہ جتنا مکن ہو سکے اتنا سستا لے ۔ اور جو 

مال ہندوستان ہے دوسرے سملکوں میں جاۓ اس کے دام زیادہ 

آئیں ء یا وہ جتنا سپنگا بک سکے بکے ۔ لیکن یہ حیثیت تاجر 

اس کا مقاد اس کے بالکی برعکس ے ۔ بہ حیثیت حکمران ان کا 

مفاد وہی ے جو اس ملک کا ہے جس پر ان کی حکمرانی ے 

اور بہ حیثیت تاجر کے ان کا مفاد اس کے بالکل برعکس 

ہوتا ے ۔ یہ اکیلی حکومت ے جس کے ملازم ہمیشہ اس فکر 

میں رہتے ہیں کہ جلد سے جلد نوکری چھوڑکر واپس چلے جائیں 

اور جس قدر جله ہوسکے اس ہے چھٹکارا حاص لکرلیں ۔ جس دن 

وہ انی دولت لے کر واپس آ جاتے ہیں تو انھیں اس حکومت 

سے ذرا سی بھی دل چسپی نہیں رہتّی ء خواہ اس ملک کو زلزلہ 

ہی کیوں نہ نگل جائۓ ۔؟؛ 
ہندوستان کے متعلق پارلیمنٹ کا قانون 

آدم اسمتھ نے ایسٹ انڈیا کەپنی پر جو حم لہ کیا دراصل یہ رویہ ترق 
کارخانہ دار طبقے ک آواز تھی ۔ یہ طبقہ کمپنی کی اس لیے خالفت کرتا تھا 
کہ کمپنی کی اجارہ داری اس کی اپنی ترق میں منگ گراں کی حیثیت 
رکھتی تھی ۔ اس سنگ گراں کو راستے سے ہٹاۓ کے لیے ایک طرف فلسفنی ء 
مصنف ء اقتصادیات کے ماہر دھڑا دھڑ کتابیں ء عفلٹ اور تقریریں اس کی 
خالفت میں چھاپ کر راۓ عامہ ہموار کر رہے تھے ء تو دوسری طرف 
پارلیمنٹ کے اندر اس کارخانہ دار طبقے کے حامی آواز بللنھ کر رے تھے ۔ 

ہم دیکھتے ہیں کہ کمنی کی پرانی بنیادوں پر حملے اور اس میں 
تبدیلی کا مطالبہ پارلیمنٹ میں اٹھارھویں صدی کے وسط ہی میں ہونا شروع 
ہو گیا تھا۔ ۲برے ع میں انکلستان کے دارالعوام کی میلس منتخبد میں 
ایس انڈیا کی افو کی عاتب ادن اوت ا کی مد 
اللے ہی سال ہے ع میں فاکس نے ہندوستان ہے متعلق ایک مسودۂ قانون 
پیش کیا جس میں کہا گیا تھا کہ ایسٹ انڈیا کمپنی کے مالکوں اور 
ڈائرکٹروں کے کورٹ کو ختم کر دیا جاۓ ۔ اور اس کک جگہ ہندوستان 
پر حکوست کرتنۓے کے لیے پارلیمنٹ کی طرف ہے براہ راست کمشنر مقرر 


۲۵ 


کے جائیں ۔ لیکن ابھی کمپئی کا اثر بای تھا اور اس کے.ہعدوا دارالعوام 
میں بھی اثر و رسوخ رکھتے تھے کیوں کہ کمپنی کی لوٹ سے اچھا خاصا 
گروہ مستفید ہو رہا تھا ۔ چناں چہ یہ قالون سرد ہو گیا اور فاکس ک 
حکومت مستعنفی ہوگئی ۔ اس کی جگہ ولم پٹ بر سر اقتدار آیا ۔ لیکن 
اب حالات اس قذر تیزی ہے تبدیل ہونے شروع ہوۓ کہ ولم پٹ کو 
بھی فاکس کی قسم کا مسودۂ قالون دارالعوام میں لانا پڑا ۔ اس ہے ایک 
بات ثابت ہوتی ے کہ اکلستان کی معاشیات اور سیاسیات مین ہندوستان کو 
کتنی اہمیت حاصل تھی کہ حکومت کا قیام ہندوستان کے مسئلے سے وابہتہ 
ہو چکا تھا ۔ 
می جلی حکومت 

۳ے ١ع‏ میں ولم پٹ کا مسودۂ قانون پارلیمنٹ نے منظور کر لیا ۔ 
فاکس کے قانون میں جس کو پارلیمنٹ ایک سال پھلےمسترد کر چکی تھی ء 
کچھ اقتدار کپنی کا بھی باق رکھا گیا تھا لیکن حتیقتاً اسیٴ قانون ک 
بنیادی باتیں تمام کی نام پٹ کے قانون میں موجود تھیں ۔ گو موجودہ 
قالون میں بھونڈی قسم کی دوعملی کو جنم دیا گیا لیکن ایک بات طے 
پا گئی تھ یکہ ہندوستان پر حکوەت کرئتے کا براہ راست اختیار پارلیمنٹ کو 
منتقل ہوگیا ۔ اور بھی وج تھی کہ وارن ہیمٹنگز کی شدید بخالفت ے 
باوجود منظور ہو گیا ۔ اس کی منظوری کے فوریٰ بعد لارڈ کارنوالس کو 
گورئر جنرل بنا کر ہندوستان بھیجا گیا - کارنوالس کو یہ عہدہ سونپنے کا 
مقصد وحید کمینی کے پراۓ طریقوں اور دهاندلیوں پر قابو پانا تھا ۔ 
چناں چہ ایک طرف ہندوستان میں کارنوالس کے ذریعے نظم و نسق میں 
تبدیلیاں :کرائی گئیں اور دوسَری طرف الگگستان میں وارن ہیسٹنگز :پر 
بدالتظامیٰ اور بددیانٹی کے :الزامات میں:مقدمہ دائر کیا گیا یں مقدامہ 
دراصل ایک شخص کے خلاف نہیں تھا یلکہ ایسٹ انڈیا کەپنی اور اِسٗ کے 
پورے نظام کے خلاف تھا ۔. گویا اس کی نوعیت سیاسی تھی ؛ :جس کا 
مقصد کمپنی کے سظالم کو ے نقاب کر کے ایسی فضا ہموار کرنا :تھا 
جس میں اسے ہندوستان میں حکومت کرۓ کے تمام اختیارات ہے عروم 
کر دیا جاۓ حٌ 


۲۹ 


فرائس کا انقلاب 

الگلستان کی سیات ہیں ابھی یہ جنگ اقتدار جاری تھی کہ فرانس کے 
انقلاب نے پوری دنیا کو چوکنا اور بیدار کردیا ۔ مساوات اور بھائی چارے 
کے جو نعرے پبرس ہیں بلند ہوئۓء انھوں تے انگلستان کے 
کارخانہ دار اور آزاد تجارت کے حامی سیاستدانوں کو بھی پریشان کر دیا ۔ 
اور دیکھتے ہی دیکھتے 7 پل اصلاح پسند ء لبرل اور آزادی کے ناملیوا 
سب سے زیادہ رجعت پسند طبقے کے طور پر سامنےآۓ ۔ وہی ایڈمنڈ برک جو 
ہندوستان میں انگریزی کمپتی کی بدنظمی اور ظلم کے خلاف شدت ہے آواز 
بت كیا کڑ‌تا تھاء اس ہے بھی زیادہ شدت کے ساتھ فرالسیسی عوام یىی 
آزادی کا خالف بن گیا ۔ 

اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ انگلستان کے اندر جو جنگ جاری تھی ؛ 
اس کا عمل رک گیا اور کمپنی کو اقتدار سے حروم کرئے کا سلسلم بەوجوہ 
کچھ عرصے کے لیے کھٹائی میں پڑ گیا ۔ لیکن اس کا رد عمل ہندوستان میں 
شروع ہوگیا اور کمپنی کے مقبوضہ علاقے میں توسیع ک رفتار تیز تر ہوگئی ۔ 
اور انیسویں صدی کے ابتدائی سالوں میں ہندوستان کا نقشہ عجیب و غریب 
دکھائی دینے لگا ۔ 

ہندوستان کے اکثر علاقوں میں برطانوی پرچم لہراے کا سہرا ولزلی 
کے سر باندھا جاتا سی اور یہ کسی حد تک درست ے ۔ لیکن اصل میں 
یہ توسیع مملکت اس پالیسی اور آن ضرورتوں ی مہون منت تھی جنھیں 
انقلاب فرانس اور بعد میں تپولین کے حملوں نے انگلستان :میں پیدا 
کر دیا تھا ۔ انکلستان کو اس وقت وسیع ہندوستان اور مستحکم ہندوستان 
کی اشد ضرورت تھی ۔ یہی وجہ ے کہ لارڈ کارنوالس ی2 تمام تواعد کو 
پس پشت ڈال کر ٹیہو سلطان کو نیچا دکھاۓ میں کوئی دقیقہ فروگزاشت 
تہ کیا ۔ لیکن یہ واقعہ ے کہ انیسویں صدی کی پہلی دہائی میں جب ولزلی 
ہندوستان ہے روائہ ہوا تو دکن اوراس کے اردگرد کے تمام علاقے کپنی 
کے زیر اثر آ چکے تھے ۔ اندور اور گوالیار کو تین طرف ہے انگریز گھبرے 
میں لےچکےتھے ۔ مم ہٹوں کی طاقت کو کانی حد تک کمزور کیا جا چکا تھا ۔ 
راجپوتانہ ء پنجاب اور سندھ وغیرہ ہی انکرنٹ براہ راست قابض نہیں 


۲ 


ہوا تھا لیکن یں تمام علاقے زبردست انتشار اور خلفشار کے شکار ہو چکے 
تھے ۔ ان میں ہے کسی کے اندر اتنا کس بل تہ تھا کہ وہ برطانوی 
اقتدار کو للکار سکے 'یا اس کا مقایلہ کز سکے ٠‏ اس لیے "انگریڑز' ان کے 
ے پروا تھے ؛ کیوںکہ ان سب سے بڑھ کر وہ دہلی جو ایک سلطنت کا 
نشان ہوا کرق تھی ء اس پر ان کا عمل دخل پوری طرح ہو چکا تھا ۔ 
بہ قول ہاشمی فرید آبادی : 
”اکبر و عالمگیر کا وارث انگریز ریزیڈنٹ کے ہاتھ میں 

گڈا بن گیا تھا کہ وہ جس کل چاہے اٹھائۓ بٹھاۓ ۔ اس کے 

بعد ولزلی می ہ وے رع میں ہندوستان آیا تو اس آکھاڑے میں 

کئی براہر کے پھلوان زور آزمائیاں کر رے تھے ۔ سات سال 

بعد وسط ۸۰۵ ع میں واپس جاۓ لکا توسب بچھڑ چکے تھے 

یا ہائپنے لگے تھے ۔ کمپنی بہادر ی ٹکر کا حریف اب کوئی نظر 

ٹہ آتا تھا ٤٤‏ 

یس فضا اور سیاسی صورت حال تھی جس ہیں شاہ .عبدالعزیز کی 
رابنائی میں سید احمد کو اصلاح دین کی تحریک چلانا تھی ۔ لیکن اس 
داستان کی ورق گردانی سے قبل اس زماۓ کے سکھوں کی حالت پر تفصیلی 
گفتگؤ بھی اس لیے ضروری ے کہ سکھوں نے اس تحریک کوکانی. حد تک 
متائر کیا ے ۔ گویا ایک ۔طرفِ ہندوستان ۔ کے علاقوں میں انگریزوں یىی 
ریشہ دوانیاں اور فتوحاتِ ؛ دوسری طرف سکھ اور تیسری طرف انگریزی 
تسلط سے دینی امور پر اثرات نے مل کر سید احمد کو جہاد کی راہ اختیار 
کرے پر جبور کیا ہوکا ۔ اصل حقائق کي چھان بین کے لیے ضروری ہو جاتا 
ے کہ پوری فضا کا جائزہ لیا جائۓ ۔ جہاں تک سید احمد کی تحریک یىی 
تفصیلات کا تعلق ے وہ تو اب بەافراط مل جات :ہیں لیکن سیاسی اور سای 
حالات کے متعلق ابھی تک زیادہ تفصیلات مہیا نہیں کی گئیں ؛ اس لیے ان کا 
فراہم کرنا ضروری ے ۔ 

سید احمد شہیدۓ جب پہلی بار دہلی میں قدم رکھا تو شباب کی آمد 
آمد تھی ؟ ولولے؛ جوش اور کچھ کر گززۓ کا دور تھا ۔ اسی عالم "یں شاہ 
عبدالعزیز جیسا رہن میسر آیا ۔ یہ جوانی اورشاہ صاحب کی ربنائی ء ظاہر ے کہ 


ہے ۲ 


اس لے سید احمد کی زندی کو شدت کے ساتق مٹاثر کیا ہو گا ۔ اور خود 
دہلی میں جو عالم تھا اس ۓے بھی ان کی زندی پر یتینی بات ے کہ اہی 
چماپ لگائی ہو ۔ اور یہ چھاپ اس زندی کے خلاف شدید رد عمل ہوکا جو 
شاہ عبدالعزیز ء شاہ عبدالقادر اور مسجد اکہر اآبادی نے اہ نظر آ رہی تھی 
اور جو اس ملک ی سیاسی زلدگ کی تصویریں کھینچی جا چی ہیں ء 
عقائد دینی یی حالت کا بھی تد ہ ہوچکا ے ۔ غرضیکہ یہ نشی کول سی 
زندگی تھی ؛ مایوسی اور اأمیدی کی زندگ تھی ۔ 

یہ درست ے کہ اس ناامیدی اور مایوسی کی زندی کے خلاف یں 
خانوادہ سینم سہر تھا اور اسی کے پان سید احمد پناہ لینے اور رہنائی حاصل 
کےا کے لے کعاف دکھات آنے ٹر و لی بدول او ا ری 
خاصہ بن گیا تھا ۔بقول شیخ اکرام : 

”تیرھویں صدی ہجری ٴ ہندوستانی سسلانوں' کے لیے اہم 

کش مکش کی حامل تھی ۔ ان کے سیاسی تئزل کی 'تکمیل اسی 

صدی میں ہوئی - لیکن ان کے مذہبی احیاء اور معاشری اصلاح 

کے آغاز کا زمانہ بھی بہی آها۔ اب ۔پندوستان کا اکر حصضہ 

مسلانوں کے ہاتھ سے نکل چکا تھا ۔ بہت سی معاشرق اور مذہبی 

خامیاں جن پر مغلوں کی حکوست کے زہائے میں پردہ پڑا 

ہوا تھا کے نقاب ہوگئی تھیں -؛٤‏ 

مسلانوں کے تنزل کی تفصیل وضاحت ہے بیان کی جا چکی ے اور اس 
زماے کی دہلی کا ثقشہ بھی کھینچا جا چکا ے ۔ اس دہلىی میں سید احمد 
وارد ہوۓ اور شاہ عبدالعزیز کے ڈرمن میں پہنچے ۔ اس ہے پہلے ہوۓ والے 
استاد نے لہ تو اپنے ہوئے والےٗ شاگرد کا نام سنا تھا اور نہ اہے دیکھا تھا ۔ 
ہی خال اس وجوان طالب علم کا تھا ۔ اس نے بھی پہلی بار ہی اس نادر 
روزگار ہستّی کو دیکھا تھا ۔ اس نوجوان نے اپنے استاد تک پہنچنے کے لیے 
نہ تو کسی کو واسطہ بنایا اور لہ ہی کوئی سفارش تلاش کی ۔ ے دھڑک 
شاہ عبدالعزیز ی خدمت میں جا پہنچا ۔ 
بہ قول مولاا سہر : 

”'شاہ عبدالءزیز ۓے معمول کے مطابق مصافحت اور معائٹت نۓے 


۲۹ 


بعد پاس بٹھا کر پوچھا ء کہاں سے آۓ ہو ؟ 

سید احمد : رائۓے بریلی سے ۔ 

شاہ صاحب : کس قوم سے تعلق رکھتے ہو؟ 

سید احمد : وہاں کے سادات ہے منسوب ہوں ۔ 

شاہ صاحب : سید ابو سعید اور سید نعمان کو جانتے ہو ؟ 

سید احمد . سید ابوسعید میرے حقیقی نانا تھے اور سید نعان 

حقیقیٰ چچا ۔ 

ید سنتے ہی شاہ صاحب نے دوبارہ گرم جوشی سے معانقہ فرمایاء 

کس غرض ہے اتنے لے سفر کی صعوبت گوارا فرمائی ؟ 

سید صاحبي سر عرض کہا کہ آپ کی ذات مقدس کو غتیمت 

سمجھ کر اللہ تعاللیی جل شانهہ کی طلب میں پہنچا ہوں ۔ 

شاہ عبدالعزیز نے فرمایا خدا کا فضل شامل حال سے تو اپنی 

پدری اور مادری وراثت حاصل کر لوگے ۔ پدری اور مادری 

وراثت ہے اشارہ ذرّی اور روحانی تربیت کے ان مدارج عاليہ ہی 

کی طرف تھا جو سید ابو سعید اور سید نان حاص لکر چکےتھے ۔ 

پھر ایک خادم کو حکم ديیا کس انییں مہیرے بھائی 

مولوی عبدالقادر کے پاس اکہر آیادی مسجد میں پہنچا کر 

ان سے کہہنا کہ اس مسہان عزیز کا مفصل حال میں خود ملاقات 

کے وقت 'بیان' کرون گا “ انھیں ٴ غنیعت ۔سمجھیں اور عدمت 

میں کوئی کوتاہی نہ کریں ۔“ 
تعاِم و تربیت کے صراحل 

سید احمد ے جس تحریک کی قیادت کی اس ۓ برصغیر کے سسلإنو ںکو 
قریب قرہب ایک صدی تک متاثر کیا اور ایک وقت میں پورے ہندوستان 
کے سسلانوق کی توجہ اپنی طرف مس کوز کر ی تھی ۔ یاس و ناأمیدی یىی 
گھٹا ٹوپ تاریکیوں میں فقط یہی ایک امید ک کرن یا درغشان ستقبل ی 
شمع بن کر چمک رہی تھی ۔ اس تحریک کی روشنی ہے کئی اور تحریکوں 


“۰ 


چراغ رون ہوۓ اور جب یہ تخریک'لاکائی سے بھی دو چار ہوٹی 
تو اس کی ناکامی نے بھی کئی کامیاب تحریکوں کو جنم دیا ۔ نے قائدی نکو 
لئے سرے سے کام کرۓے پر ابھارا ۔ غرضیکہ ایک سلسلہ شذروع ہوا جو 
کسی لہ کسی انداز میں فکری طور پر مسل|نوں کے ایک حصے کو متاثر 
ضرور کرتا ے ۔ اس لیے اس تحریک کا ذکر تفصیل چاہتا ے کیوں کہ 
دور جدید کی بت سی تحریکوں کے'بارے میں جو ذہنّی انتشار پایا جاتا رے 
وہ اسی وجب سے ے کہ دور قد اور بالخصوص انیسویں صدی کی ان 
تحریکوں اور ان کے پس منظر کو سمجھئے کی کموشش نہیں کی گئی ۔ 

سید احمد کی تحریک ہے عام پڑے لکھےاور جید علا ےکرام دونو کو 
روشا سکراے کا سہرا مولانا غلام رسول سہر کے سر بندھتا ے ۔ اس تجریک 
پر جس قدر جاں فشانی سے انھوں نے کام کیا ے وہ اب کسی کے مقدر میں 
نہیں ۔ انھوں نے نہ صرف تحریک پر تفصیل سے سیر حاصل بحث کی ے بلکہ 
اس کے ختلف پھلوؤں پر تفصیل روشنی ڈالل ے ۔ جھے اس سلسلے میں ان 
تفاصیل کا ذکر نہی ںکرنا ؟ میرا مقصد اس تحریک کے صرف ان پہلوؤں کا ذکر 
ے جس سے اس تحریک کے آیندہ اثرات کی ترتیب کا پتا چلایا جاسکے اور 
اس کےہ لیے ملکی ء غجر ماکی اور بین‌الاقوامی اس منظر میں ان اثرات کا 
جائزہ لیا جا سکے ۔ کیوںکہ ان ہی اثرات سے سسلانوں کی بعد میں جنم لینے 
وا لی تحریکیں متاثر اور مستفید ہوتی رہیں ۔ اور تو اور تنظیەی ڈھانچا بھی 
تحریکوں کے لیے سید احمد کی اسی تحریک سے کسی حد تک ستعار 
لیا جاتا رہا تھا ۔ اور صرف بھی نہیں بلک جب آیندہ دو فکر پہلو بہ پہلو 
راے عام کو متاثر کرئے لگے تو اس فکری ٹکراؤ کو سمجھنے کے لیے 
بھی اس تحریک کے بعض پہلوؤں کو سمجھنا ضروری ے ۔ کیو ں کہ 
سر سید احمد کی تحریک علی گڑھ ہو یا مولانا د قاسم نانوتوی کی تحریک 
دیوبند ؛ ہہر حال یہ دونوں تحریکیں ایک نہ ایک رنگ میں سید احمد شہید 
ہی کی تحریک ہے متاثر ہوئی ہیں ء اس لیے سید احمد اور ان کے رفقاے کار 
کی علمی اور ع۔لی کاوشوں کا ذکر لاہدی ہؤجاتا ے ۔ 

سید احمد کی ذات بہت ہے پہلوؤں ہے متنازعہ فید بی رہی ے ۔ ایک 
گروہ ے انھیں امام تملیم کیا ؛ ایک نے مہدی قرار دیا ء ایک ے امام 


۰۸۳۷۹ 
غائب تسلیم کیا اور مدتوں انتظار میں رہا ٤‏ ان کی شہادت پر یقین ئہ کیا 
بلکہ یہ اعلان کیا کہ امام آنکھوں سے غائب ہوا ے ء اس کی واپسی ایک 
نس ایک دن ہوی :پھر وہ فتح کا جھنڈے کاڑے کا ء اس دارالحرب 
کو دارالسلام بنا دے گا ۔ مزید برآں یہ جھگڑا بھی رہا کہ یہ احمد أمی 
و ا ان ا لے (ن سمائل کی ذرا تشصیق میں جات چاہے۔ 


قیئیسواں باب 
صاحب شمشیر ک تلاش 


ڈیڑھ صدی پہلے کے حالات کو سامنے رکھیر ناس وقت تک 
برطانوی ملوکیت کے پاؤں پوری طرح نہیں جے تھے ء اس لیے 
منتخب اداروں کے وجود میں آئۓ کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا 
تھا ۔ اس وقت تو ہتھیار اور فوج ہی ایک طریق کار تھا جس کے 
ذریعے کوئی حکومت بدلی جا سکتی تھی ۔ چناں چس اس وقت 
اور اس زماۓ میں مسل|نوں کی ایسی حکومت دوبارہ ہندوستان 
میں قائح کرنے کے لیے ؛ جس کا کام پورے ملک کو ایک م سکزی 
حکوست کے تحت لانا ہو ء تاکہ امن بحال ہو سکے ء استحکام پیدا 
ہو سکے ؛ چھوٹی چھوٹی نوابیاں اور نجی فوجیں ء جو لوٹ مار 
کو اپنا پیشہ بناۓ ہوۓ تھیں ء خمم ہوں ء بیرونی اثرات نے 
ملک کو نجات دلائی جاسکے ء جس قسم کی تحریک وجود میں 
آ سکتی تھی ظاہر ے اس کے لیے ہتھیار اور فوج ک 
ضرورت تھی ۔ 


پیسویں صدی ہیں برطانوی شہنشاہیت اور اس کے لوآبادیاتی نظام کو 
شکست دینے کے لیے عدم تعاون ہی وقت کا ایک مؤثر ترین حربہ تل کیا گیا 
.سس کیوں ؟ اس لیے کہ برطانوی شہنشاہیت کے خلاف سسلح بغاوت 
اکن تھی ۔ اس لیے کسی تحریک کے لیے ایک ہی اسلوب اور طریق کار 
رہگیا تھا کہ راب الوقت حکومت ہے ایک طرف عدم تعاؤن کیا نجاۓ اور 
دوسری طرف اس کے منتخب اداروں کے اندر جاکر اس نظام اور اس کے 
ملوکائہ عزائم کو ہے نقاب کیا جائۓ ء رائۓ عامہ کو بیدار کیا جاۓ ۔ 
کیوں کہ بیسویں صدی میں منتخب ادارے کسی ہ کسی حد تک وجود 
میں آچکے تھے ۔ اور جب منتخب ادارے وجود میں آئیں تو راے عامہ کی 
تنظم بھی لاہدی ہو جاتیق ے اور اس کی اہمیت بھی مسلم ہو جایق ے ۔ 
اسی لیے ایسے زماۓ میں جو بھی تحریک منظم ہوگ وہ راۓ عامہ کی تنظم 
کی بنیادوں پر استوار ہو ۔ اس دور میں ووٹ ؛ جلوس ء جلسہ اور مظاہروں 
کو اہنیت حاضّل ہوی او علم ناوت اس یىی بتیاد ہوگا_ 

ڈیڑھ صدی قبل کے حالات کو سامنے رکھے ؟ اس وقت تک برطانوی 
ملوکیت کے پاؤں پوری طرح جم نہیں تھےاس لیے منتخب اداروں کے وجود 
ہیں آے کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا تھا ۔ اس وقت تو ہتھیار اور فوج ہی ایک 
طریق کار تھا جس سے کوئی حکومت بدلی جا سکتی تھی ۔ چناں چە اس 
وقت اور اس زماۓ میں مسلانوں ی ایسی حکوست دوبارہ ہندوستان میں قائم 
کرئنے کے لیے جس کا کام پورے ملک کو ایک سکزی حکومت کے ماتحت 
لانا ہو ء تاکہ امن بحال ہوسکے ء استحکام پیدا ہوسکے چھوٹی چھوٹی نوابیاں 
اور نجی فوجیں جو لوٹ مارکو اپنا پیشہ بناۓ ہوئۓ تھیں ختم ہوں ء بیروتی 
اثرات سے ملک کو نات دلائی جا سکے ؛ جس قسم کی تحریک وجود میں 
آ سکتی تھی ظاہر ے اس کے لیے ہتھیار اور فوج کی ضرورت تھی ۔ 

سید احمد کو اگر تحریک کی قیاد تکرنا تھی ء خواہ یہ قدرت کی طرف 
سے انھیں تفویض کی گئی تھی ء یا خانوادۂ وی الٰہی ۓ شعوری طور پر 
اس وقت کے حالات میں ایک تحریک کو منظم کرۓ کا منصوبہ تب کیا 


رف 


۰ہ 


تھا ء بہرحال اس وقت کا تقاضا یہی تھا کہ اسلحہ اور فوج فراہم کی جاۓ۔ 
تحریک کی بنیادی ضرورت یہی ٹھہریتھی۔ چناں‌چہ ہم دیکھتے ہیں کہ سیداحمد 
اس ضرورت کو پورا کرتۓ کی طرف متوجہ ہوتۓ ہیں ۔ کس یکو معلوم نہیں 
کہ یہ سیہ گری کا پیشہ آیندہ تحریک کے لیے اختیار کیا جا رہا ے ۔ بہرحال 
تعلیم سے قارغ ہوۓ کے بعد انھوں ۓ اسی پیشے کو اپنایا ۔ سید صاحب نے 
جب تھوڑی بہت تعلم حاصل کر کے دہلی کی سکوئت کو ترک کیا 
تو ان کی عمر بائیس تیئیس برس ہو ۔ جس وقت آپ دہلىی ہے 
رخصت ہوۓ تو شاہ عبدالعزیز ے وہ خاندانی عصا بھی آپ کے حوال ےکر دیا 
تھا جو ان کے جد افجد شاہ عبدالرحیم کے ژماۓ میں رائۓ بریلی سے دہلی 
آیا تھا ے کیا یہ اس٠‏ بات کا 'اعلان نہ تھا کہ اتوادۂ وك الاب نے" اب 
سید احمد کو قائد تسلم کرکے تمام ظاہری لوازسات سید صاحب کو مہیا 
کرتۓ کا فیصلہ کیا تھا ؟ 
سبہ گری 

سید احمد تے بب مشکل دو تن برس اپتے آبائی وطن رااۓ بریلی می 
قیام کیا ہوگا "کی وه :روزی کاہے ہے لے وط سے اچلں دی بو کت 
آنھوں نے نواب امپر خاں کے ہاں ملازمت اختیا رکرلی ۔ مجموعی طور پر اس 
ملازمت کی بڑی وجہ غالباً می تھی کہ سید احمد کے بڑے بھائی سید ابراہم 
پہلے پی سے نواب امیر خاں کے ہاں ایک مپاہی کی حیثیت سے فوج میں داعل 
ہوچکے تھے ۔ لیکن ان کے زہد و تقویل نۓ ان کو فوج کی امامت دلوا دی ۔ 
اسی زہد و تقوىٰ کے چرچے تے سید احمد کے لے بھی ملازمت حاصل کرۓے 
میں آسانی پیدا کردی ہوگی ۔ لیکن اس ملازمت کے وجوہ اور پس منظر کے 
بارے میں خاصا اختلاف رائۓ پایا جاتا ے ۔ ایک گروہ کا کنا ہے کہ غام 
دنیاوی ضرورتوں اور کسب معاش کی تجبوریوں کے سید احمد کو نوانبٰ کے 
لشکر میں پہنچا دیا - کیو ں کہ اس وقت علاقے کے مام نوجوائوں کے لیے 
کسپب معاش کا بی ایک دروازہ رہ گیا تھا ۔ جو بھی اٹھتا اسَی درفازے پر 
کشیکت۔ ک وا ۔ سید صاحب بھی اسی ضرورت و رواج کے مطابق چاے آاۓ 
تھے اور ان کو بھی : ملازمت مل کئی ۔' لیکن دوسزا گروة اس موقف کو 
تسلم نہیں کرتا ۔ 
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اس گروہ کا کٹا ے کہ سید صاحب کو غیبی : اشارات ۔ ہولۓ اور 
ان کو اپنے دیٹی مقاصد کی تکمیل کے لیے یہاں آنا پڑا ۔ اس گروہ کے امام 
مولانا غلام ر۔ول مہر ہیں ؟ وہ اپنے موقف کی وضاحت کرتے ہوۓ لکھتے 
ہیں کہ : 

”سب سے بڑا سوال یہ ے کہ سید صاحب نۓ نواب کے پاس 

جائۓ کا فیصلہ کیوں کیا ؟ کیا عض معیشت کی مجبوری اٹھی 

و رک لن اک وی10 لجاتک ید صاحیت کک می سالات 

ببان کیے جاچکے ہیں ان سے صاف ظاہر ہوتا ے کہ :انبجاب 

معیشت کی ترتیب و فراہمی سے ان کی طبیعت کو کوئی مناسبت 

نہ تھی ۔ اس کی وجں مولوی مد جعفر تھائیسری نے ؛ جو بعد 

میں البالہ سازش کیس میں سب ہے اہم ملزم قرار پاۓے تھے ء 

سید احمد کی سوامخ میں یوں ببان کی : سید احمد کو واسطے 

تکەیل اپنے حال کے اس وقت اخفا منظور تھا اور ٹیز اس جوہر 

سپہ : گری کی بھی جو آپ کے اندر ودیعت تھی ء مشق کرنی 

منظور تھی ۔)؛ 

اب جہاں تک مولانا مہرکا تعلق ہے وہ مولانا مچد جعفر کی اس وج 
سے اختلاف رکھتے ہیں اور ان کا کہنا ے کہ جہاں تک تکمیل حال اور 
اخفا کے مدغا کا تعلقی ے ٤‏ وطن یا دہلی میں بہ طریق احسن پورا ہوسکتا 
تھا۔ اس زساۓ میں سیداحمد ولی اللہ خاندان کے ہزاروں مریدوں ہیں نے ایک 
گمنام اور معمولی مرید تھے ۔ وہ جہاں بھی بیٹھ جاتے تکمیٰل حال و اخفا 
کے مقاصد کو کوئی نقصان نہیں پہنچ سکتا تھا ۔ 
پیشہٴ سبہ کری کے ختلف پس منظر 

سید صاحب کے امیر مچد خاں کی فوج میں ملازمت کرتۓ اور سپەدگری 
کو بطور پیشہ اختیار کرۓ کے متعلق مختلف تصرحات ہیں ۔ ایک موقف تو 
یہ ے جس کا اظہار مولانا مد جعفر کرتے ہیں کہ : 

”سپہ گری کی مشق و مہارت ان کو نواب کی فوج میں کشان 

کشان لے جانے کا باعث ہوئی ۔؟؛ 

لیکن مولاتا سہر یہاں بھی اختلاف رکھتے ہیں کہ : 
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”سپہ گری کی مشق کا وہ پیائہ سید صاحب کے زمائےۓ میں 
موجود ہی نہیں تھا جس کے تصور میں ہم لوگ سرمست ہیں - 
عام ہتھیاروں کا استعال سب لوگ جانتے تھے ۔ لڑائیوں کا 
طریقہ ایسا تھا کہ جواں مردی اور استقاست ہی کو کاسیابی 
کا سب سے بڑا گر سمجھا جاتا تھا ۔ خود نواب امنر بچد خاناۓ 
کون‌سی عشکری تربیت گاہ یں مہہ گری کے ہئر سیکھے تھۓ 
کہ اس کے لشکر میں شمول جوہر سی گری کی مشق کے لیے 
زیادہ موڑوں نظر آیا ۔ جب سید صاحب نے خود مستقل فوجی 
تنظم کا بند و بست کیا تھا تو ان کے رفیقوں میں سے کتنے 
تھے جن. کے لیے سیہ گری کی باقاعدہ مشق و تربیت کا انتظام 
کیا گیا تھا ۔شاہ اسماعیل شہید سید صاحب کے سید سالارون 
میں سب سے زیادہ ممتاز ماۓ جاۓ تھےء انھوں ۓ کب اور 
کہاں سپہ گری کی شق کی تھی؟ آخر میں یہ بھی ظاہر ے کہ 
سید صاحب نے سات برس نواب کے لشکر میںگزارے ء وہ ختلف 
لڑائیوں میں شریک بھی ہوۓ ۔ لیکن جس حد تک میں معلوم 
کر سکاہوں ء ند اس کے لشکر میں جنگکی فنون کی مشق کے لیے 
کوئی تربیتکاە موجود تھی اور تہ سید صاحب کو کسی 
قرییت گاہ میں کم یا زیادہ مدت بسر کرئے کا موقع ملا ٤٤‏ 
جہاں تک اس لشکر میں ملازمت حاصل کرنے اور اس کی لڑائیوں 
میں شرکت کے حقیقی مقاصد کا تعلق ہے ء اس کے متعلق مولانااسہر کی بھی 
راۓ ہے کہ : 

”سید احمد کو وہی جذبۂ خدمت 'دین کشاںن کشاں نواب کے 
لشکر میں لے گیا تھا جس کی بنا پر انجام کار انھوں ۓ بہطور 
خود فدا کاروں کی ایک جاعت سرتب کی اور حیات طیبدہ کے 
گراں بہا اوقات جاں بازی و جاں‌قشانی میں صرف کردے ۔ یعنی 
وہ اسلامی حکوست کے احیا کی خاطر جہاد فی سبیلاللہ کا عزم 
لے کر نواب کے پاس گئۓے تھے ۔ لیکن حالات نۓے ایسی صورت 
اختپار کر لی تھی کہ امید و آرزو کا یہ چراغ زیادہ دیر روڈن 
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رہ سکا ۔ہاں تک کہ سید صاحب کو واب سے الگ ہوکر 

خالص اسلامی اصولوں پر ایک جاعت منظم کرنی پڑی ۔ اس 

سلسلےمیں خود سید صاحب نے بعض غیی اشاروں کا ذکر کیا ےے 

او نو الا کے کنا امیق غیوق انالد ری انا و ودای شا کی 

لشکر میں پہنچے تھے ۔ چناں‌چہ وقائع احمدی میں ایک روایت 

درج ے کہ سید صاحب جن دنوں نواب امیر خاں کے لشکر 

میں تھے تو انھوں ۓے خود فرمایا : 

”'قصبہ راۓ بریلی میں جھ کو جناب ال ٰہی سے الہام ہوا کہ 

بہاں سے لوا نام دار امبرالدولہ بہادر کے : لمشکر مین جا از 

وہاں کی خدمت ہم نے تجھ کو دی ۔ وہاں ہ م کو تجھ ہے کچھ 

اور کام بھی لینے ہیں ۔ یں مژدۂ غیبی سن کر میں وہاں سے 

روائہ ہوا ۔ چند روز میں آ کر ملازمت نواب صاحب مدوح ہے 

حاصل یٰ۶ 

اسی طرح سے ایک اور جگە سید صاحب کے متعلق کہا گیا ے کہ : 

”'حضرت امبر المومنین اقامت جہہاد کے متعلق غیبی اشاروں کک 

بنا پر آمہزالدولہ .نواب .امیں خاں مزحوم کے: لشکر ظفر اثز کی 

جانب روانہ ہوۓ۔؟“ 

ان شہادتوں سے سواىخ نگاروں نے یہ ثابت کرتۓے کی کوشش کی ے 
کہ ئواب امبر خاں کی ملازمت میں غیبی اشارے تھے اور ان اشاروں ہی 
کی بنا پر سید احمد ۓ سات برس نواب کی ملازمت میں صرف کر دے۔ 
نواب اسر خاں 

معاملہ کچھ بھی ہو لیکن ایک بات واضغح ے کہ سید صاحب یکالیے 
اپنی دینی اور سیاسی تحریک اور اس کی قیادت دونوں کے اعتبار ہے یہ 
نوکری اور یں پیشہ سود مند ثابت ہوا ۔ اس لیے کہ اس دور میں شریکوں 
کے لیے خواہ وہ دینی ہوں یا سیاسی ء فوجی امداد و تنظم اور اسلح ےکا حصول 
ضروری تھا ۔ لیکن سید احمد نے سات برس نواب کے یہاں جو قیام کیا 
ا وت ا زی کے ساتھ ساتھ یہ بھی تھا کہ نواب کو اسلامی 


سلطنت کے احیا کا مظہر بنایا جاۓے۔ اور اس اس کے لیے اہے تیار کیا 
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جاۓ کہ وہ ہندوستاٴن کو ایک آزاد اور مستحکم حکومت دیی ٤‏ لیے اے 
ذرائم محتمع کرے ۔ یہ در اصل وہی پرانا نظریہ تھا کہ کسی نواب ء کسی 
راجا اور کسی بادشاہ کی .اس قدر تائید حاصل ہو جائۓ کہ وہ.اس فوجی 
قیادت کا مظہر بن جاۓے ۔ اسی نظطرے اور ضرورت کی تکمیل میں شاہ ولی‌اللہ 
عاآحمد سام تاہد ال کو ڑھد رستان پرالاہ لے 01ک سادا ھا او اتی 
تقاط ناک لے اقاب لاولی 1 کو ند مکتوب عو کے لوںا۔ 

دراصل یہی مقاصد تھے جن کی تکمیل کے لیے سید صاحب امیر خاں 
نواب کے ہاں ملازم ہوۓ تھے۔ اس ساسلے میں تفصیلات میں جانۓے سے پہلے 
ضروری ےکہ امیر خاں کے حالات پیش نظر ہوں ۔ کیو ں کہ حالات خود اس 
ام دی غبباذتك؛+ دیق کے کہ سید احمد اور ان کے رفقا و مشیر ہی نہیں بلکه 
ان کے راہنا بھی اس امید میں تھے کہ شاید نواب امبر خا ں کو ان دگرگوں 
حالات اور رو بہ تنزل دور میں انگریز اور دوسری طاقتوں کے خلاف ہتھیار 
اٹھاۓ کے لیے تیار کیا جا سکے ۔ کیو ں کہ اس وقت کوئی اور سلإان نواب 
اور قرماں‌روا اتتا باہمت موجود ہی نہ تھا جو اس اہم ذمہداری کو اٹھاۓ کا 
تصور بھی داہن عق را تا یا 

امپر خاں کا ذادا طالع خاں سرحد کے علاقے ہے آیا تھا :۔ طالع خان 
سرحد کے قہیلے سالا زئی سے تعاق رکھتا تھا ۔ جب یہ ہندوستان میں وارد ہوا 
تو میاں چد شاہ کا دور حکومت تھا ۔ طالع خاں نۓ اپنےایک دوست زمان خاں 
جمعدار يی تحریک پر ستبھل ضلع ساد آباد کے ایک عحلہ سراۓ ىن سکولت 
اغتبارکر لی ۔-طالع خان روپی لکھنڈ ی لڑائیوں میں داد شجاعت دیتا رہا آور 
سنبھل ہی میں .بالآخر فقوت ہوا ۔ اس کے لڑ کے ید حیات ان تن بھااا اپنے 
باپ کا پیشہ اختیار کیا اور نواب ڈونڈے خاں کے لشکر :یں ملازم ہوگیا ۔ 
لیکن جب روپیلوں کو شجاع الدولہ اور انگریڑوں ۓے مل کر شکست دی 
اور حافظ رحمت خاں ٭ارا: گیا تو اس نواب کی فوج 'قتر بتز ہو گئی اور 
چد حیات خاں نے سپہ گری کو چھوڑ کر زراعت کا پیشہ اختیا کرلیا ۔ اسی 
زماۓ میں اس کے ہاں امیں ے'ں پیدا ہوا ۔ اس کا سن پیدائش ۸ع لتایا 
جاتا ے۔ بیس برس کی عمر تک یہ زراعت میں اپنے باپ کا ہاتھ بٹاتا رہا ۔ 
لیکن بعد میں ملازنٹ کے لیۓ گھر سے ٹکلا تاکاا کی جکہ ملازنت اختیار 
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کر سکے۔ اکثر جگد اسے اکامی ہوئی ۔ دوستوں نے مل کر لوٹ مار ڈروع 
کر دی ۔ اس طرح سے ہمجولیوں کا ایک ختصر سا لشکر تیار ہوگیا ۔ اس 
ژساتے میں افراثفری کا عالم تھا ۔ نوابوں اور رئیسوں ۓ باقاعدہ قوج راکھٹۓ 
اکا سال منقطع کر دیا تھا کیوں کہ فوجوں کو باقاعدکی ہے تنخواہں اذا 
کرۓ کی سکت ہی نہیں رہی تھی ۔ ج بکوئی سہم درپیش ہوتی تو فوج بھریق 
کر ی جاق اور جب ضرورت نہ رہّی تو یہ فوج بھی منتشر کر دی جایق ۔ 
چناں چہ امیر خاں ۓ بھی وسط پند ء گجرات و دکن وغیرہکئی مقامات پر 
ایسی ہی مہموں میں شرکت کی اور اس سے جو مال حاصل ہوا اپنےدوستوں 
کو اس سے مال کر دیا۔ اس طرح اس کے پاس خاص جان نثاروں کا ایک 
اچھا خاصا حلقہ پیدا ہوگیا ۔ آدمی من چلا تھا ء فراخ حوصلہ تھا ء روپیہ ہاتھ 
ہیں ہوتا تو دوستوں کو نہال کر دیتا ؛ نہ ہوتا تو ان کے ساتھ ء ان ہی کی 
طرح گزر بسر کر لیتا ۔ پھر جب کوئی شکار ہاتھ آ جاتا تو یاروں دوستوں 
سمیت خوب عیش کرتا ۔ اس طرح اس نے خاصی جمعیت پردا کر لی تھی اور 
نام بھی پیدا ہوگیا تھا ۔ 
سھٹوں سے تعلق 

اس زساۓ میں م‌ہٹوں میں بڑی جوتم پیزار ہو رہی تھی ۔ نختلف مرہٹے 
سردار ایک دوسرے کے جانی دشمن ہو رے تھے اور ایک دوسرے کو نیچا 
دِکھانۓ کی فکرمیں لگےرہتےتھے۔ اس‌باہمی لڑائی سے انگریز فائدہ اٹھا رے تھے۔ 
وہ کبھی ایک سہہٹہ سردار کا ساتھ دیتے او زکبھی دوسرے کا ۔ اس طرح تہ 
صرف وہ مہٹوں کو متحد نہ ہوۓ دیتے تھے بلک کمزور کر رہے تھے اور 
طاقت کا توازن بھی انگریز کے ہاتھ میں رہتا تھا ۔ جس طرف انگریز اپنا وزن 
ڈال دیتا پلڑا ادھر ہی کا بھاری ہو جاتا اور فتح اسی کا مقدر ہوتیق ۔ اسی 
زماۓ کی بات ے کہ ایک سرہہٹہ را جکار جسونت راؤ ہلکر اپنےباپ کی وفات 
کے بعد دوسرے مرہٹوں کی شہ زوری سے اپنے باپ ی گدی ہے حروم ہوگیا 
اور بڑی سشکل سے جان بچا کر بھاگ سکا ۔ اس ۓ اپ یگدی واپس لیے کے لیے 
ایک چھوٹی سی جمعیت حاصل کی اور ہاتھ پاؤں مارۓ لگا ۔ اسی زماۓے میں 
امیر خاں کی بہادری اور شہ زوری کے چرچے ہو رے تھے ؛ راؤ کے دوستوں 
ے مشورہ دیاکہ اہر خاں ہے دوستی ہونا چاہے۔ چناں چہ جسوات راؤ اور 
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امیر خاں میں ملاقات ہوئی ۔ دونوں کو ایک دوسرے کے مزاج بہت پسند 
آئۓ اور عہد و پان فک ماک ایک دوسرے کا ساتھ کجھی نہ چھوڑیں گے۔ 
اُس زماے کے مطابق پگڑیاں بدلکردوستّی کے عہد و پمان ہوۓ اور برادرانہ 
تعلقات کا اعلا نکیا گیا ۔ اس کے :بعد دوتوں: ۓ مل کر مہدیں شرو عکیں ء 
جو ہاتھ آتا آدھا آدھا :باٹ لیتے ۔ 7 
مرہٹوں اور انگریزوں کے درمیان جب جنگ کا آغاز ہوا' تو جسولت 

راؤ اور امیر خاں اس گت بن الک زے گرں۔ گریڑ اس وقت جسونت راؤ نے 
مستقل صاح کر ینا چاہتے تھے لیکن راؤ نے اس قدر کڑی شرطیں پیش کیں 
کہ انگریڑ ان ۔کو تسلم کرے پر زضامند نہ ہوۓ ۔ لتیجہ اس صلح و شرائط 
کا یہ ہوا کہ انگریز اور راؤ و امبر میں اعلان جنگ ہوگیا ۔ ان دونوں ۓ 
خل کن انگریزوں کو خوب پریشا نکیا ۔ وہ اسی لڑائی :کے دوران میں پنجاب بھی 
آۓ۔ اس سے انگریڑوں کؤ خوف پیدا ہوا کہ سکھ اگز جسونت و امیر نے 

یپ تو زبردست خطرہ پیدا ہو جاۓ کا ۔ الگریزوں نے جسونت سے صلح 
کی گنتگ5و شروع کی اور اندور ی ریاست دینے کا وعدہ کیا ۔ مگر امیر خاں 
ے صلح کرے ہے انکار کر دیا اور اعلان کر دیا کہ وہ کاہل سے شاہ شجاع 
کو اپنے ہمراہ لاۓ کا ۔ اگر وہ نہ آیا تو سرحد پار عے اپنے قبائل ک فوج 
تما زکر کے انگریزوں کا مقابلہکرےک ۔ امیر خاں کے اس اعلان سے انگریزوں 
سے زیادہ جسونت راؤ کے حامیوں اور ساتھیوں کو خطرہ پیدا ہوگیا - انھوں 

ے سوچاکہ اگر امیر خاں اپنےافغانوں ک فوج لے آیا اور انگریزوںکوشکست 

خت دی تو اەمر خاں بادشاہت کا حقدار ٹھہرے کا اور جسونت راؤ حروم 

رے کا اس لیےجسونت راؤ کے ساتھیوں نے اسے اندور کی ریاست لےلینے اور 

انگریزوں ہے صل حکرلینےکا مشورہ دیا ۔ لیکن ‌انگریز اس وقت تک جسونت راؤ 

سے صلح کرتے کے لیے تیار نہ تھے جب تک اس صلح پر امبرخاں کے بھی 

دستخط نہ ہوں ۔ جسونت نۓ امیں خان کے پاؤں پکڑ لڑ لیے اور ہاتھ باندھکر 

کرک ا ید کی ریاست محض آپ کی وجہ سے مل رہی سے ء آنے 

خدا را جھے لے لینے دجیے۔ اسر خاں اس عجز نے بہت نتاثر:ہوگیا تا ۔اے 

اپننی سہر اس کے آگے پھینک دی او رکہا ””جاؤ جہاں چاہو اعے لب تکر لؤ۔)؛ 

اس طرح امبر خاں اور جسونت راؤ کا انگریزوں کے خلاف ایک عحاذ 
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خم‌ گیا 2 

اس صلح کے باوجود امیر خاں ۓ انگریزوں کی اطاعت قبول ہ کی اور 
خود راجپوتاۓ کی طارف چلاگیا جہاں ہے اس ے اپنی زندگی کا نیا دور شروع 
کیا ۔ اس نئے دور میں سید احمد اس کے ہاں پہنچے تھے اور جب اس تے 
انگریزوں کے آكکے گھٹنے ٹیک دے اور سید صاحب کا مقصد پورا نہ ہوا تو 
ای و انی جو کات 


چوبیسواں باب 


تحریک ویالالہی اور سید احمد شہید 





انی ا ریکا کی طرنیکار اور داوؤ بی کا نغین تو دراصل فا ولا 
وا فکر کے ساتھ پیا کر یا تھا ۔ بہی وجہ ے کہ ان ہے 
لے کر امیر خاں سے انقطاع تک کے زماۓ میں بھی طریق کار 
اور داؤ پیچ اپنائۓۓ جا ے رے ۔ ان ہی حدود میں کام ہوتا رہا ہ 
یہ طریق کار اور داؤ پیچ کیا تھے۔--۔-۔؟ اور ان کا مقتصد 
کیا تھا ----؟ تار کی ورق گردانی سے بھی چیز منظر عام پر 
3 ے کہ 3 

ہندوستان میں مسل|انوں کی حکومت کے زوال کو روکنے کے لیے 
کسی بادشاہ ؛ کسی حکمران ء کسی سسلان نواب یا رئیس کو 
اما اہ 


سید احمد ے تقرلباً ۱۸۱۸ع میں واب امپر خاں ہے قطع تعلق کیا ۔ 
یہ قطع تعاقی سید احمد کی زندگی میں اور اس تحریک کی تار میں جس ک 
قیادات آگے چل کر خود سید احعد کو کرنا تھی ٤‏ ایک سنگ میل کی حیثیت 
رکھتی ے ۔ نواب ہے تعلقات کا انقطاع ایک آقا ہے ملازم یا غلام کا انقطاع 
فر ات ہیں اک ماورعت کا چھوڑ دینا نہ تھا ٤‏ لہ پی یہ ایک پیٹے سے 
علیحدق تھی ۔ یہ انقطاع ء یں علیحدی دراصل ایک طریق کار سے علیحدق 
تھی ۔ یہ اعلان تھا ایک طریقیکار اور داؤ پیچ کی نا کامی کا ء اور تحریک 
کی کامیابی کے لیے نئے طریق کار اور لئے داؤ پیچ 
اس تحریک کے طریق کار اور داؤ پیچ کا تعین دراصل شاہ ولی اللہ ۓ 
اپنے فکر کے ساتھ ہی کر دیا تھا ۔ اور شاہ صاحب سے ل ےکر نواب امیرخال 
ہے القطاع تک بہی طریق کار اور داؤ پیچ اپناۓ جاتے رے ء ان ہی حدود 
میں کام ہوتا رہا ۔ یں طریقیکاز اور داؤ پیچ کیا تھے ؟---۔ؤان کا مقصد 
کیا تھا ۹-ے۔تارع کی رق كرذاى سے ہی چیز منظر عام پر آتی ے کہ 
ہندوستان میں مسل|نوں کی حکومت کے زوا لکو روکنے کے لے کسی بادشاہٴء 
کسی حکم ران ء کسی سسلإإن نواب یا رئیس کو ابھارا جاۓ اور اس کی 
وساطت سے اس منتشر شیرازے کو ایک لڑی میں پرویا جاۓ ء انتشار سے 
بچایا جاۓ ء تنز لکو روکا جاۓ ۔ اس نواب یا رئیس کو پوری حایت و اہداد 
ذڈےۓ کو ایت منصناگ نظام قائم رانا تا جو ہندوستان کے بسنے والے 
ختلف طبقات اور مذاہب کے لیے سازکار ماحول پیدا کر سکے ۔ 
شاہ ولی اللہ کے سیاسی نوعیت کے تمام مکتوب اسی طریق کار کی نشان‌دبی 
کرئتے ہیں ۔ انھوں ۓے احمد شاہ ابدا لی کو اسی طریق کار کے تحت ہندوستان 
پر حملے کے لیے اکسایا تھا ۔ کیوں۔۔۔؟ 
اس لیے کہ ان کا راسخ اعتقاد یہ تھا کہ اٹھارھویں صدی کی 
افراتفری میں جو طاقتیں بروے کار آئی ہیں ان میں کوئی گروہ بھی اس وقت 
ایک پائدارء مستحکم اور مضبوط مس کز وا یل حکومت عطا کرۓے ک 






صلاحیت نہیں رکھتا تھا ۔ یہ تمامگروہ افراتفری پھیلاۓ ء لوٹ مارکرۓ اور 


۲۹۶ 


۲۹۰۸ 


قتل و غارتگری میں مصروف تھے۔ عامہٗالناس تو خود ان کے ہاتھوں پریشان 
تھے ۔ اس لیے یہ کیسے ایک پائدار حکوەت سہیا کر سُکتے تھے فل ہشام 
وی ال ۓ تو احمد شاہٗ ابدا یل کو دعوت دیتے وقت اشارہ ہی اس افراتفری 
کی طرف کیا تھا - اور مہ‌ہٹون ؛ سکھوںٹ 7 جاٹوں اور نادر فا مظالم 
کا رونا رویا تھا ۔ نجیب الدولہ ہو یا آصف الملک جی کو بھی انھوں ےۓے 
جد و جہد کی طرف مائل کرنۓ کی کوشش کی اس میں بی جذبہ کارفرما تھا 
کہ مسلانوں کی ایک پائدار حکومنت دوبارہ قائم ہوجاۓ جو پورے ملک 
کو امن و اىان سے ہ مکتار کر دے ۔ 

آج بیسویں صدی کے آخری نصف میں جب اریج کا تجزید کرنے کے لیے 
کوئی ٭ورخ قلم اٹھاتا ے تو یہ سوال سامنے آتا ے کہ اس برصغبر میں 
کال مسسائوک ی ونس سے فا وک تا ا ان 
جائز اور مہنی بر انصاف تھا یا ملک کو آگے لے جاے اور اس کی ترق میں 
مدد دینے کا باعث ہو سکتا تھا ؟ 
ول الا ہی طریق کار 

شاہ ولی اللہ نے جب یہ مکتوب لکھے تو یہ اڈٹھارھویں صّدی کا 
وسطی زمانہ تھا ۔داس دور میں باذشاہت ایک مسلمب اور مروجہ نظام تھی 
اور پارے معاشرے میں اس نظام کو مقبولیت حاصل تھی ۔ دوسرے ہندو 
بھی اس نظام کو تسل مکرۓ پر آمادہ ہو چکے تھے ۔ البتہ جہاں تک بَعض 
سمتوں میں غربت آ گئی تھی ؛ اس ک دوری اور انصاف اور معاشی 
ناہمواریوں کو ختم کرنے کے لیے شاہ وی الله براہر اصرار دو کے رہتے تھے ۔ 
چناں‌چہ نجیب الدولہ کے نام خط میں لکھتے ہیں : 

ایک بات اورکہتی ے ؛ وہ یہ کہ جب افواج شاپیۃ کا گزڑ 

دہلی واقع ہو تو اس وقت اہتام کلی کرنا چاہیے کہ دہلی سابق 

کی طرح ظلم ہے پامال نہ ہو جاۓ ۔ دہلی والےکئی مرتبۃ اپتے 
مالوںن کی لوٹ اور اپنی توہین اپنی آنکھوں سے دیکھ چکے 
ہیں ۔ اسی وجد سے کارہاے مطلوبہ ہیں تاخیر ہو رہی ے ۔ 
آخر مظلوسوں کی آہ بھی تو "اثر رکھتی ے ۔آگر اس بار آپ 
چاہتے ہیں کہ کار بستہ جاری ہوچاۓ تو پوری پوری :ا کید 





۲۰۹ 


کرنی چاپیے کہ کوئی فوجی دہلی کے مسا|نوں اور غیرہسلموں 

سے جو ذمی کی حیثیت رکھتے ہیں ء ہرگز تعرض نہ کرے ۔؟“ 

اسی طرح سے ایک مکتوب وزیرااملک آصف جاہ کے نام لکھا گیا ۔ 
اس میں لکھتے ہیں : 

0)7 ذو رع مظالم اور ترویج دین حق ء اقامت اس 

خبر ء اشاعت علم ؛ نماز روزہ یں سب کچھ عمدہ طریق پر ہوکد 

اس لیے کہ آپ کے اندر ایک عجہب شان اور سعادت حسوس 

ہوتی ے اور آپ کا مزاج بھی صلاحیت ؛ ذکاوت اور رغبت امور 

ھا لے 'ہودے ہوتا تھاات فایہ متحضات زمالری وج سے او 

تک مذکورہ بالا امور خبرمیں کسی کا ظہور نہیں ہو سکا۔ خدا 

کكکرے کہ اس کے بعد تلاقِ مافات ہو جائۓ ۔ اس قدر البتہ 

گزارش ‏ ےکہ فی الحال جس قدر طاقت ہو گرائی, غلہ دو رکرۓ 

ہیں سعی بلیغ فرمائیں اور اطراف عالم میں جو لوٹ مچ رہی ے ء 

اس کو حتی‌الامکان ختم کرنا بھی ضروری ے ۔؟٤‏ 

اس قسم کے مکتوب خاصی تعداد میں موجود ہیں ۔ ان سے بھی ثابت 
ہوتا ے کہ شاہ ول ىاھ نے ہی طریق کار اختیار کیا تیات کا جو بھی 
حکمران طاقت اەن و امان قائم کو کو کرای ڈور کے اور ظلم و تعدی 
کو مایا.میٹ کرکے اس افراتفری کو ختم کرۓے کی صلاحیت و اہلیت رکھی 
ہوء اس کی پوری امداد و حایت کی جائۓ ؛ اس کے لیے دعا کی جاۓے اور 
اس کو مساسل صحیح ضروریات زەانہ سے آکاہ کیا جائےۓ ۔ 

ہی عمل شاہ عبدالعزیز ےۓے جاری رکھا ۔ اس عمل اور اسی طریق5ار 
کے تحت سید احمد ے نواب امبر خاں کی نوکری پر پوری توجہ میس کوز 
فواوئی چاکہ اس کے ذریعے دور تل کو روکنے کا کام لیا جاےت جس طرح 
شاہ عبدالعزیز کے والد (یعنی شاہ ولی‌اللہ) نے نجیب الدولہ ء آصفالملک 
نواپ مجدالدولہ وغبرہ ہے کام لیے یکوشش کی ء؛ اسی طرح بیۓے (یعنی خود 
او زی کے الو اتا ابر غان سے ہام رای رکا فیصلم کیا ۔ ردق کان 
باپ کا تھا ء؛ شخصیت کا انتخاب اس زماۓ کے مطابق تھا ۔ اس کام کے لیے 
مکتوب نہیں لکھا گیا بلکە اپئے مربد اص سید احمد کر ہہ لس ئفیس 





بھیجا گیا:ن 
متنازعه مسئلہ 
کیاٴشاہ ولیاللہ کی تحریک :ایک باقاعدہ تەزیک :تھی ؟ 
' کا اش تحریک کو آج کی زبان میں حریک کے ام سے یاد کا اکنا 
0 
کیا حصول مقاصد کے لیے کو باقاعدہ 'منصوبہ بندی کی گئی تھی ؟ 
کیا کسی منصضصوے اور اس کو بروئۓ کار لاے کے لیے عاریق کاز اور 
داؤ پیچ کا تعین ہوا تھا؟ 
كِيَا:َشَيك اعتہ :شہیك۔“کو شاہ عبدالعزیز ے اسی منصوے کی تکمیل 
کے لیے جو طریق کار طے* کیا تھا ء.اسی کے بخت ::نواب اہمںخان کے پاس 
بھیجا تھا: ؟ :اور جب وہان سے نا کامی ہوئی تو پھر نیا طریق کار شاہ 
عبدالعزیز۔اور انا کے رفقا ۓ باقاعدہ سوج سمجھ کر طے کیا تھا ٢‏ 
یہ اہم سوال ہیں ء اور چھلۓ بیس برض سے ایک: لہ ایک ڈھنگ 
سے اور کسی نہ کسی طزیق سے ان بر ضغیر :کے :عل| کی توجہ کا م یکز بئے 
رے ہیں ۔ بہت سے عالم اور تجزیہ نکار شاہ ولی‌اللہ کے ختلف اقدامات میں 
ایک ررط دیکھتے ہیں ؛ جن کے پیچھے ان کا غخم وص فکر کام کر رہا:تھاٴ'۔ 
یہ الگ بات ے کہ وہ شاہ صاحب کے بعض اقدامات ہے اختلاف کرتٌۓ ہیں 


ے 


3 





اور اختلاف تو اب لازمی اور قدرق ے ۔ اس لی ے کہ زماۓ اور وقت دونوں 
ے ثابتث ”کردا ے ۔کہ بعض طاقتیں جن کے ذریعے شاہ ولی اھ اپنے مخصوص 
نظریات اور افکار کو بروۓۓ کار لانا چاہتے تھے ء وہ طاقتین خود انی فرسودہ 
ہو چی: تھین کنا انبا وہ کن پ بھی نے فکر کو" إ رو تن کار الا ان کے لیے 
صلاحیت نہیں رکھتی تھیں ۔ لیکن اس اختلاف کے باوجود ید بات تسلم 
کرنا پڑے کی کہ اٹھارھویں اور انیسویں صدی مل شاہ ودىاللہ کے انکاز 
ایک غریکت یىی صورت اختیار کر ی تھی ۔ ان کے بعد خود شاہ عبدالعزیڑ 
اس تحریکنا کے مظہر بن گئے تھے اور'اسافکر کے شارح کی حیثیث سے کام 
کزرے تھے ۔ اس شارح اور خانوادے کے رہنا کا شاگرد اور مرید ان کے اپما 
کے بغیں کیسے کوئی راہ اختیار کر سکتا تھا ۔ اور یہ راہ بھی وہی تھی 
جو اس خانوادے ىی اپنی متعین کردہ راہ تھی ؛ جیسا کہ شاہ ولی: اللہ : کے 


ری 


مکتوبات ہے. یہ ثابت ہوتا سے کہ یہ ان نے نا طریق کار تھا کک صاحب 
شمشیر اور صاحب فوج مسلان کو قیام حکوست کے احیا :کے لیے ا کسایا 
نے اس لیے سید احمد بھی جب نواب امیر خاں کے ہاں ملازم ہوۓ 
ہوں گے تو وہ اس خانوادے کی مرضی سے ہوئۓ ہوں گے ۔ اور نواب کو 
دوسری طاقتوں کے خلاف جہد آزما ہونۓ کے لیے مائل کرئتۓے کا مشن بھی 
اپنے استاد ی ہدایت پر ہی اختیار کیا ہوگا ۔ 
مختلف آرا 

اس مسئلے میں دو مختلف آرا کا اظہار اس تحریک کے دو سب سۓبڑے 
شارحوں اور مؤرخوں نے کیا ے ؟ ایک طرف مولانا عبیداللہ سندھی اور 
دوسری طرف مولانا غلام رسؤل سبہر ہیں ۔مولانا سندھی سید احمد کو 
الگ سے کوئی حیثیت نہیں دیتے ء.بلکہ ان کے نزدیک شاہ اولى اللہ ی ء ریک 
کا وہ صرف ایک حصہ تھے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

٦ء‏ ع میں‌امام عبدالعزیز نۓسید احعد شہید کو فوجی تربیت 

دیٹے اک لیے اس خاں ‏ وا ی ٹونک کے لشکر مین بھیجا۔:۔ 

تو قوف اتواقا مإشوع:اک:لفکرمی چوابال ے زائد زٌے۔ 

ہم ع میں جب نواب امیر خاں ۓے انگریزوں ہے صل ح کر ی 

تو سید احمد واپس. امام عبدالعزیز ی خدمت میں پہنچ گئے ۔ 

نواب امیر سے قطع تعلق کرتے وقت سید احمد شہید ے امام 

عہدالعزیز .کو" ایک٠‏ مکٹوب الکھا ے خا 'کسار قدم بوسی کو 

حاضر ہوا ے ۔ یہاں لشکر کا کرخانه درہم برہم ہوگیا ے ۔ 

كت عاحت انگڑروں اد بل کل وا لب ۳ ہان ایی 

کوئی صورت نہیں ۔؛' 
شیخ اکرام لکھتے ہیں : ا 

۶اس کے علاؤہ امامالہند اہ ولی اللہ کی تعلمات کا فی جاری 

تھا - انھوں ۓ مصاح یا مجدد ہوئۓ کا کوئی بلند بانگ دعویل 

نہ کیا تھا ۔ لیکن اصلاح و تجدید کا پوزا سامان مھیا کر دیا 

تھا د قوم کی روحان'' فباحُتوْك :کو“ انھوؤں' ۓ'اپین تفاتاك میں 

ے نقاب کیا ۔ ملک میں تفہُم قرآن اور درس حدیث کے چشعے 


۳٣٣۳ 


جاری کر دے جن کی وجہ ہے غبر اسلامی عناصر سب گی 
آنکھوں میں کھٹکنے لگے ۔ اس سے بھی بڑھ کر وہ ایک ایسی 
صالح جاعت کی ببنیاد ڈال گے تھے جو ان کی اخلاق تجاویز 
کو پایں تکمیل تک پہنچا سکتی تھی ۔ حضرت امامالہند ے 
جانشین شاہ عبدالعزیز نے اس کام کو جاری زکھا ۔ اس تحریک 
کا سب سے مؤثر اظہار سید احمد بریلوی کی زیر قیادت ہوا ۔؛؛ 
مولانا چد میاں دہلوی بھی اپنی کتاب ٭علماۓ ہند کا شاندار ماضی؟ میں 
اسی موقف کو تسلیم کرتے ہیں ؛ انھوں ۓ اپنی کتاب کے پہلے ایڈیشن کی 
تیسری جلد میں لکھا ے٠‏ 

”ہر حال اسلامی سیاست یا ولی‌اللہی فلسغے کی روشتی ہیں ایک 
اسکم تیار کی گئی جس کا اہم جزو یہی تھا کہ ہندوستان کے 
ٹیم مردہ مسل|انوں میں جہاد اور آزادی کی روح پھونی جاۓ۔ 
ایران ء افغانستان ء چینی ترکستان اور بخارا وغیرہ کی منتثر 
مسلم حکومتوں کو ملایا جاۓ اور ہندوستان کو آزاد کرایا 
جااۓے - لیکن سوال یہ تھا کہ اس اسکیم کو نافذ کرنۓ کا بیڑا 
کون اٹھاۓ ۔ خود سیدنا حضرت عبدالعزیز بوڑے ہو چکے تھےء 
دائمالمرض تھے ء بینائی اور صحت دونوں رخصت ہو چکی تھیں۔ 
اس سیاسی تدییر کے ساتھ یہ بھی ضروری تھا کہ تعلیمی نظام 
بھی قائح کر دیا جاۓ تا کہ اگرسیاسی سکم کامیاب نہ ہو سکے 
تو مسلإنوں کی مذہی تعلم برباد نہ ہو اور اس کفرستان کے 
بسنے والے اسلام ہے قابلد تب ہو جائیں ۔ چناں چب دو جاعتیں 
متب فرمائی گئیں ۔ اور دونوں کے درمیان باہمی اداد و اعائت 
کا رابطہ قائم کر دیا گیا ۔ ایک جاعت کا فرض قرار دیا گیا کہ 
وہ پاؤں توڑ کر دہلی میں بیٹھ جاۓ ٠‏ تشنکان علوم کو سبراب 
کرکے دریا بەدامن کرے اور ہندوستان کو کلشن علم بنا دے ؟ 
سیدنا شاہ اسحاق اس جاعت کے سردار بناۓ گے ۔ حضرت شاہ 
چد یعقتوب صاحب ؛ حضرت مولانا مفتی صدرالدین صاحب 


جیسے ا کابر اس جاعت کے ارکان تھے ۔ دہلی میں رہ کر تعلم و 


رھ 


ندریس ء افتا اور اشاعت علوم ان کا فرض تھا ۔ تڑژکیں؟ نف اور 
ارشاد و تلقین ان اکابر ی کوٹی میں پڑا تھا ۔ دوسرا فرغن یه 
تھا اک ادوسری: عاعت یی حتی‌الوسع آقات) کے رہی پا دشر 
جاعت سید احمد کی زیز قیادت مرتب کی کئی ۔ آپ نن سپەگری 
کے ماہر تھے ۔ پہلےگزر چکا ے کہ نواب امیر خاں بای ریاست 
ڈونک کے ساتھ کتنے مسر سو کی چکے تھے ۔ سالما سال 
فوجی خدمات ان جام دی تھیں ۔ حضرت مولانا اساعیل شہید کی 
فطرت ہی فوجی اور سپاپیالہ واقع ہوئی تھی ۔.آپ نۓ جہاد کی 
ہم ترین اور سشکل‌ترین خدمات با لاۓ کے لیے اپنے آپ کو 

ابتدا سے پعوار کر رکھا تھا ۔ حضرت ٭ولانا عبدالحی کو بھی 

اس سلسلے میں خاص مناسبت <امل تھی ۔ بہر حال ان حضرات 

کی ایک جاعت تیار کی گئی جس ہے متعلق دو کام تھے : 

() تمام ہندوستان میں گشت کر کے مذبی تعلیم کا نطام 

قام کا ۔ 
(م) جہاد اور سیاسی اسکم کے لے پندوستان اور یرون 
زندوستان جد یی جنہد کرتا:-۶ 

زا بن ان لوکوں کی جو سید احمد شھیدی غریک کو غود عغتار 
اور آزادالہ چلائی ہوئی تحریک تسلم نہیں کرتے ء بلکہ شاہ ولی اللہ کے فکر 
ی'لٛیاد' پز قائم ی کئی جاعت اور تحریک کا ایک حصہ تصور کرے ہیں ء 
جس کو ان بدلے ہوۓ حالات میں شاہ عبدالعزیز اور ان کی وفات کے بعد 
شاہ اسعیل ثشہید ء مولانا عبدالحبٔی اور خورشید احمد ۓ مشت رکہ طور پر 
پروان چڑھاۓ کے لیے جد و جہد کی ۔ 

ایک دوسرا مکتب خیال بھی ے جو سید احەد کی ت2ریک کو 
بالکل خود محختار اور آزاد تحریک تسلم 2 سے اور اس کی فکری اور تنظیمی 
صلاحیتوں کا سہرا شاہ ولی‌اللہ کی تحریک یا جاعت کے مر باندھنے کے لیے 


تیار نہیں ے ۔ 





جیسواں باب 
صاحب کی 07 کا خاتمہ 


یہ بات یقینٔی ے کہ سید احمد اس تحریک کے قائدین کے ٤‏ جن 
میں ان کا اپنا شار بھی ہوتا ے ء باہمی مشورے ہی سے امن 
لشکر میں گئۓے ہوں گے کیو ں کہ اس وقت تک اس تحریک نۓ 
طریقکار ہی یہ اپنایا تھا کہ کسی نہ کسی نواب یا رئیس کو 
اگ ٹھایا: آجاۓ اور !اش لیک معظطلہ ٤ل‏ ے :ایل لڑوا 
دیا جاۓ ۔ 

اور یں جو سید صاحب کا امیر خاں کے فرنگی سے سل جاۓے 
کے متعلق شاہ عبدالعزیز کے نام مکتوب ے ء٤‏ اس کا ٭طلب 
واضح ے کہ اس طرف اشارہ ے کہ یہ طریق کار اب کامیابی 
آکا ضامن' ہین ہو سکتا۔ 

یہ دعوت ے لئے طریق کار اپناۓ ک ۔ 


سید احمد سات ہرس ٹگ لواب امب خاں پر تگیە کے رے اوراى 
امید پر اس لشکر میں رے کہ امر خاں بالآخر اہی طاقت اور صلاحیت 
کو اس انداز سے بروۓ کار لاۓگا کہ اس افراتفریٰ کے بادل چھٹ 
جائیں گے اور ایک پائدار حکومت معرض وجود میں آ جاۓے ػ کیوں‌کہ 
اس وقت ہے ہی نہیں ؛ بلکہ پوری ایک صدی ہے اس برصقیں کہ بسے 
والوں کو سب سے بڑا سسثلہ یہی درپیش تھا کہ یس افرا تفری ختم ہو 
لوٹ مار سے جان چھونٹے اور آۓے دن کی حکومتوں کے اتھل پتھل کا 
طلسلم زکے ۔ ای لیے اہ ولی الہ ٴ سے لے کر:شاہ عبدالعزیٔز تک جو بھی 
جد و جہد کا ذکر کرتے ہیں ء ملت اسلامیں کے تنزل کا رونا روے ہیں ؛ 
اور ملت کے احیأ اور مسام حکوست کے قیام کا ذکر کرتے ہیں تو ان کا 
اصرار اسی بات پر ہوتا ے کم لوٹ مار سے جان چھڑائی جاۓۓ ء گرانی 
سے نجات ملے اور عامہٗالناس کو آسودگی حاصل ہو ۔ 

یہی حال سید احمد کے زساتۓے میں بھی تھا اور اتھی حالات 8 
بدل ڈالنے کے لیے سید احمد نے نواب امیر خاں کی طرف رجوع کیا 
تھا ۔ اب سوال یہ ے کہ کیا یہ رجوع خانوادۂ شاہ ولی اللہ نے سوجی 
سمجھی اسکم یا منصوسے کے تحت کیا تھا ؟ یا سید احمد نے اپنے طور پر 
اس راہ کو منتخب کیا تھا ؟ اس مکتب خیال کا ذکر ہو چکاجو اس 
موقف کا پر زور حامی ے کہ شاہ ول ی الئ: کے آشاندانؤن تےۓ: انی ٹفکری 
تحریک اور اس کے متعلق ان کی معین کردہ راہوں اور ع 1 
مطابق ہی سید احمد کو نواب امبر خاں کی طرف رجوع کر کی 
ہدایت ی تھی ۔ 

لیکن ایک دوسرا مکتب خیال بھی موجود ے جو اتنی ہی شدت 

سے اس موقف کا خالف ے ! 
دومرا نقطه نظر 

راجشاہی یونیورسشی کے پروفیسر عزیزالرحان ملک کا موقف یہ ے کہ 
سید احمد نے جہاد کی راہ اپنے طور پر منتخب کی تھی اور اس .میں 
شاہ عبد العزیز کی قیادت یا ہدایت کا تعلق نہیں سمجھنا چاہیے ۔ وہ 


۳٣۰٣ 


لکھتے ہیں : 

”عاغ ‏ طور پر یہ ا سمجھا : جات ےۓے' کہ سید اخعد“ ئُے :اپ 

مخنصوص تعلیات اور نقطہٴ نظر کو ء جو بعد میں جہاد پر 

منتچ ہوا ء شاہ عبد العزیز ہے حاصل کیا تھا ۔ جہاں تک 

مذرہی تعلمات کا تعلق ے ٤‏ یہ باور کیا جا سکتا ے سی 

سید احمدٴاۓ شاہ عبذ العؤّیز عے استفاذہ کیا ہو وی 

پھر حال ان کے درمیان پیر و مےشد کا رشتہ تھا ۔ لیکن جہاں 

تک جہاد کی زاہ اختیار کرتے کا تعلق سے ء اس کے متعلق 

اس قسم کی کوئی شہادت موجود نہیں ے کہ یہ راہ بھی 

انھوں نے شاہ عبدالعزیز کی ہدایت پر اختیار کی ہو ۔ اس قسم 

کا موقف غالباً اس لیے قابل قبول ہو گیا رے کہ شاہ عبد العزیر 

کے دو بہت ہی قریبی عزیز یعنی شاہ اساعیل شہید اور 

شاہ عبدالعبٔی سید احمد کے" سریروں کے حلقے میں شامل ہو 

گئۓے تھے ۔ اس لے یہ تاثر عام ہو گیا ے ۔٤‏ 

اسی موقف کی حایت مولانا غلام رسول مہر نے کی سے ۔ وە 
لکھتے ہیں : 

”سید صاحب تار تھے یا مامور؟ ہارے زساےۓ میں عمولانا 

عبیداللہ سندھی مرحوم ے یہ دعؤیل فرمایا نے کہ شاہ صاحب 

کو شاہ عبدالعزیز نے خاس پروگرامغ دے کز امیر خاں ' کے 

لشکر میں بھیجا تھا ء وہاں پہنچ کر انھوں نے انقلابی کام 

شروع کیا مت 

جو کچھ اوپر بیاں ہوا ے ء اس سے صاف آشکارا ے کہ سید صاحب 
نے بہ طور خود یہ فیصلہ فرمایا تھا ۔ شاہ صاحب کے اس و حکم کا اس 
اقدام سے کوئی تعلق نہ تھا ۔ انھیں رائۓ بریلی میں غییٰ اشازہ ہوا تھا 
کہ نواب کے پاس جاؤ ء چنا چہ وہ چل کھڑے ہوئۓے اور دہلی ہوتۓے ہوۓ 
راجپوتانہ پہنچ گے ۔ 

وقائم ہیں ایک خط کا حوالہ .ےچ جس میں سید صاحب نے قطم_ 
علالق کا ذکر کرے ہوئۓ شاہ عبدالعزیز کو لکھا تھا : 


۰۹ 


”یں خاکسار سراپا انکسار حضرت کی قدم بوسی کو عنقریب 
حاضر ہوتا ے ۔ یہاں لشکر کا کارخانہ درہم برہم ہو گیا ے ۔ 
نواب صاحب ‏ فرنی ہے مل گئۓے ٤‏ .اب باب رہن ک کوئٹی 


صوزت نہیں ۔)٤‏ 


اس خط کو کوئی عولہ بالا دعودے کے ثبوت می پیش کیا گیا ے۔ 
اس طرح اگر سید صاحب شاہ عبدالعزیز کے فرستادہ نہ ہوتے تو ایسا خط 
کیوں لکھتے ؟ کوئی نیک کام شروع کرتے وقت کسی مقدس و تجربہ کار 
بزرگ ہے مشورہ کر لیٹا یا اس کے اما و اشارے کے مطابق قدم اٹھانا 
موجب عیب میں ٤‏ بلک سر چشمہٴ برکت ہوتا سے ۔ لیکن واقعہ یہ رے 


کہ سید صاحب شاہ صاحب کے فرستادہ نہ تھے ۔ اس لیے کم : 


انھوں ۓ خود حسب اشارۂ غیبی لشکر میں جائے کا 
فیصلہ کیا ۔ 

حولب غخط ہیں سید صاحبِ نے آواب کے لشکر ہے 
ے تعلقی کی حض اطلاع دیٰ ے ۔ اکر وہ شاہ صاحب' کے 
فرستادہ ہوتے تو بہ طور خود لشکر میں رہنے یا نہ رہنے 


کا فیصلہ نہیں کرسکتے تھے ۔ بلکہ شاہ صاحب کو سارے 


حالات کی اطلاع دےۓ "کو اجازت انکادےد 

اک ضاوںن ضاحت کے سی صاحب دیون جا تما نی گا 
وجہ ے کہ سات برس تک ایک مرتبد بھی اپنے پاس 
بلا کر ممکنات عمل کی کیفیت نہ پوچھی ؟ یا جو کام 
سید صاحب کر چکےتھے اس کی تفصیل ئہ سنی؟ اگر نواب 
انگریزوں سے صلح نہ کرتا 7و سید صاحب بەدستور وہیں 
رہتے؟ کیا آس اپنے مامورین سے اس طرح کام لیتے ہیں ؟ 
جس حد تک میں تصدیق کر سکا ہوں ء "مولانا عبیداللہ 
سندھی مرحوم کے اس دعوے کے لی ےکوئی بنیاد موجود 
نہیں اور مسٹند روایات اس دعوے کی تردید کر 
رہی ہیں - 


۳٣۰ 


اصل مسثله 
ان میں اس ای کی وضاحت ضروری سەجھتا ہوں کہ اس بحث اور دو 

مکاتب خیال کی تختلف آرا کا سوازنہ کیوں ضروری ے ! اگر یہ جزئیات کی 

حث ہوتی تو یں میرے موضوع سے باہر ہوتی ۔ لیکن یہ جزئیات کی بحث 
مرو الک ای شادی سیک دہ اہی ا سا راہ سا وا ظا 

اس وَضَاعت کے لیے کیا لے ذ 
بنیادی مسسئلہ. یہ نہیں و ا ا اج 0+01 شاہ:عبدالعڑیز نے ایت 

نے جان ء ےشعور:ک5رندے کی حیثیت سے نواب امیر خاں کے لشکر میں 

ایک مقصد کے لنۓ بھیچا تھا ء بلکہ ال میا ان کا : 

۔ شا ولیاسھ ے اس وقت کے بنیادی , مسائل کے متعاق کوی فِکز 
فراہم کیا تھا ؟ 

ہ۔ اس فکر کو بروۓ کار کے کے لیے انھوں نۓ کوئی تحریک منفام 
کی تھی اور اس ضریک کے داؤ اور طریق کار کو متعین 
کیا یا۴ 

شاہ عبدالعزیز اسی فکر کو تسلیم کرے تھے اور اسی طریق کار دو 
ذرینی سو کسی اپناارے تھے ؟ 

م۔ سید احمد ۓے جب خانوادۂ ولیاللہ کے سامنے زانوے تلمذ مہ کیا ء 





شاہ عبدالعزیز کے ہاتھ پر بیعت کی تو انھوں نے اس خانوادے: کے 
فکن زیر اس یریک اؤن اس کے داؤ پیچ ای ذرمقت تسام کیا 
یا 


نہیں.؟ 






ان چاروں سوالوں کا جواب اہو الثبات مس ے ٹو 


ر یہ تسلم کرٹ 
ا کی می ال مایپ وت6 شاف 390 اش ا5 200000۳ 
تھی ء اسی تحریک کے داؤ پیچ کو و تسلےکرتیق رت اور اسر چد خاں کے لشکر 
میں سید احمد کا. جاٹا ئ02 فرنگی کے خلاف لڑنے پر آمادہ کرنا ء 
قوجوں ہیں تبلی غکرنا ٤‏ ید تمام کے تمام داؤ پیچ ولی‌الالہی تحریک کے آزمودہ 
اور سغوب داؤ پیج تفے ۔اس ‏ کے متعلق 'بڑی وئناحت سے لکھا چا چکا 





ے ۔, اس لیے یه بات یقیی سے کہ سید احمد اس تحرلِک ۓ قائدین کے 
جن مین آن کا اپنا چھی شار ہوتا تھا.؛ باہمی مشورۓ یا اتا لمکرامیں گئے 


(٥۲ 


ہوں گر ٠+‏ کیؤن کہ اس وقت 'تک اس حریک نے می طریق کر اپنایا تھا 
کک رق اواب ال رون ”فو 7كا بڑمانا جائٹ ان کو الیک ععمة 
نا لیے لڑوا دیاجاۓ اور یں جو سید صاحبکا امیر خاں کے فرنگی سےمل جاے 
ہے متعلق شاہ عبدالعزیز کے نام مکتوب ے ۔ اس کا مطاب واضح ے کہ 
یہ اس طرف اشارہ ے کہ یہ طریق کاز اب کامیابی کا ضامن نہیں ء بلکە یں 
دعوت ہے نے طریق کار کے اپتاۓ کی ء اور اس پر بحث کے لیے وہ دہلی میں 
اپتے استاد کی قدم بوسی کے لیے حاضر ہونۓ کے متعلق لکھتے ہیں ۔ اس لے 
نہ اغسالق رای ڈراک ا دن کاد ھا رون ای ضوبی ات:الکتا ہوا کر بن 
کیا جا سکتا ۔ اس کی کامیابی شاہ ولی اللہ کے فکر کی کامیابی ے اور اس کی 
نا کان کا ناو الین روک کا طویقکارااوز داؤ پیج کا تا کانی 
کہلاۓی۔ 
وی اللہی تحریک کا جزو لاینفک _ 

سید احعد کی تحریک کی حقیقتاً کوئی الگ بنیادی حیثیت نہیں ے ء بلکہ 
ایک' صدی پہلے سے شروع ہوۓ والے دور تازل کو روک کے لیے جو 
مزیکنا اٹھیٰ تهیٰ' ا تحریکن کا :ایک کاورا سید 'احمد کے شامئۓ؛ حم ہوا 
اور دوسزا دور شروع ہوا۔ دوسرے ںی ا مت و امامت اور 7 کےآغاز 
کا ۸ ظوت السا ٢‏ سرالما: لیکر حو ی5 وہ اس تحریک ہی کا حصہ تھا ۔ 
قیادت اب بھی اسی فکر کے شارحین کے پاس تھی ۔ سید احمد اس کے مظہر 
تھے ء بہی ان کا سب سے بڑا کارنامہ ے ۔ جہاں تک اس بحث میں خوابوں 
اور غیبی اشاروں کا تعلق ے توبحٹ کے ذونوں طرف ' اس کا استعال ہوتا 
ےت اور دونون کات خوال ان: کو" ہی حایت میں پیش کرتنے ہیں ۔ 
لیکن اس کے باوجود مولانا غلام رسول مہر تۓ سید احمد کی تحریک کو 
ایک آزاد حیثیت دینے اور اس کے تمام داؤ پیچ کا خالق سید احمد کو 
نات کر بنے اج نے لیے غیبی اکنازات "کا :ذکرا کیا نی اور :اس ي بنیاد پر یہ 
دعوول کیا ے کہ سید:احمد از خود یں غیبی اشارہ انز امیر خانں کات 
تی کو تو رفا لیکن ود سز ضاعب نے اپنیٰ ابا من شا غبَدالمر فا کے 
ایک ہت ہی اہم خواب کا ذکرکیا ہے ۔ چناں چب اس کے متعلق 


لکھتے ہی : 


- 


لف 


ایک روایت ے کہ سید صاحب کے پہنچنے سے ایک ہفتہ پہلے 

قاع عردالیرین لے رابک غراف کیا دع تر اک 

ر۔ول خدا صلی اللہ علیں وسلم جامع مسجد دہلی میں تشریف فرما 

ہیں ۔ ے شار ,خلقت ہر گوئے ہے حضور انور صلىی اللہ عليه و سلم 

کے دیدار فرحت آار کے لیے دوڑی چلىی آ رہی ے ۔ حضور نے 

سب سے پہلے شاہ صاحب کو دست بوسی کی سعادت سے شرف 

سا ۔ پھر ایک عصا مرحمت فرمایا اور ارشاد فرمایا: ٭تو مسجد 

کے دروازے پر بیٹھ جا ء ہرکسی کا حال ہمیں سنا ء جس کے لیے 

پازے ان سۓاحاضری کی اجاڑعاباےء: ائۓ انذر آندادے: شاہ 

عبد العزیز بیدار ہوۓ تو اس خواب کی تعہیر پوچھنے کے لیے 

شاہء غلام غَلی کے پاس خانقاہ میں پہنچے۔ انھوں‌ۓ کہاسبحان اه 

یوسف وقت مجھ ہے تعیبر پوچھتا ے ۔ شاہ صاحب بولے : میں 

اس خواب کی تعبیر آپ ہی کی زبان ہے سننا چاہتا ہوں ۔ 

شاہ صاحب کے سخت اصرار پر شاہ غلام علی کے کا . معلوم 

ہوتاے رسول خدا صلی اللہ علید و سلم کے فیض ہدایات کا خاص 

سلسل آپ ہے یا آپ کے کسی مرید سے جاری ہوکا ۔ شاہەصاحب 

بولے: میرے خیال میں بھی بہی تعببر تھی ۔ جب سید صاحب 

دہلی پہنچے تو شاء صاح ب کو یقین ہوگیا کہ جس سلسلہٴ ہدایت 

کے اجرا کی یشارت خواب میں دی گئی تھی ء وہ خدا چاے 

تو سید صاحب کے ذریعے سے جاری ہوکا -؟؛ 
خواب کی تعہر 

جن فاگرد ی صاحیت اور اباعكتا ک٢‏ إِشازہعرات این دا گا ہو 
اور اس کو عصا کے طور پر پیش کیا کیا ہو تو اس سے یہ بات واضح ہویق 
ے کہ خانوادۂ ولی الاہی کے حکم کو بروئۓ کار لاۓ کے لیے سید احمد 
اڈ پتھیار اور ایک عصا تھے ء اور یہ بات آگے. چل کر ذرست ثابت ہوئی ء 
اس لیے کہ خانوادۂ ولی الاہہی نے سید احمد کو صرف تعلم ہی نہیں دی ء 
فکر بھی دیا ء ایک تریک ہے روشناس بھی کرایا اور پھر اس غریک یىی 
قیادت‌بھی بخشی۔ اور معاملہ بہاں تک ہی نہیں رہا ہلکہ اس قیادت اور امام 


ب2 


آکو کانیاب یناے کے لے۔اپنے: خابدان ای ہترینافراد بھی نہیا!کیۓ؛ اۓ 
افراد جو علم میں بھی یکتا تھے ؛ زہد میں بھی ےمثل تھے اور تقوے میں 
بھی مسلمہ تھے ۔ جب میدان جنگ میں شجاعت اور بہادری دکھاۓ کا وقت 
آیا تو اس وقت بھی اسی شاہ وَلى اللہ کے خا:دان کے افراد تھے جنھؤں 
ے اس میدان میں بھی اپنی عظمت کے جھنڈے کڑ دے۔ 

ان تمام توضیحات ہے یہ قطعاً مراد نہیں اور اہ یں مقصدے کہ 
میل اکلی کک کارناوں ی انج رکق فوٹا کر ران کا جاک یلک 
قرائن یہ کہتے ہیں کہ شاہ ولی اللہ ےۓے جس تحریک یىی داغ بل ان تھی ء 
سید احمد اس تحریک کے سپہ سالار بنے > اسی حریک کے نئے دور اور نئے 
طربق کار اور داؤ پیچ کا سہرا ان ہی کے سر بندھا ۔ 
امیر عچد خاں کی ناکامی : 

ابر چد خاں کی اہمیت در اصل تارخ میں اس لے بھی ہو گئی ےک 
سید احمد ان کے لشکر میں سات برس رے اورٴان پر یہ تکیە کیا جاتا رہا 
و وہ شاید اس تل :6 سلسلے کو زوکنے میں کوئی کارنامہ سر انجام دے 
سکیں گے ؟ وہ شاید چاروں طرف پھیلی ہوئی اس تارب اور گھپ اندھیرے 
میں شمعٴ ظلمت بن کر چمکیں گے لیکن ان میں سے کوئی بھی امید بر 
نہ آئی ۔ اول تو امیر خاں ہے اس قسم کی توقع کا تارخی اور ساجی حرکات 
کی بنیادوں پر کوئی جواز بن نہیں آتا کیوں کہ وسطہر ہند میں جن ختلف 
طاقتوں نے خراج اور لوٹ مار ی کیفیت پیدا کی ہوئی تھی ء ان میں خود 
اسبر خاں بھی ایک طاقت تھے۔ ورنہ جہاں تک عام آبادی کا تعلق ے؛ وہ 
کسی ایک ہے بھں مطمُٴن اور مسرور نہ تھی ء اس لیے کہ آۓ دن ان کی 
لڑائیوں نے سے چارے عوام کا امن و سکون لوٹ لیا تھا - 

سر ہٹوں ی, یہ حالت .تھی کہ جس کاؤں مین ے؛ ان۔ کا گذر ہوتاء 
ویران ہو جاتا ۔ ایک وقت تو یہ حاات بھی دیکھنے میں آئی کہ جہاں تک 
ان کے گھوڑوں کی ٹاپوں کی آواز جاتی ء ائنی دور تک آبادیاں ویرانوں میں 
بدل جاتیں ۔ راجپوتاۓ کے راجے بھی دست و گریہان رہتے اور اس افراتفری 
میں پنداروں ۓ بھی لوٹ اور قتل و غارت سے خوبِ ہاتھ رنگے۔ یہ حالات تھے 
جب انگریزوں نے ابی توسیع مملکت کی ەمم شرع کی ۔ انھوں نے پنداروں 


ى۰۰۰۳۴ 


کی دہشت اور لوٹ مارکا بہائہ کرک وسط ہند یمختلف ریاستوں سےگفت و شنید 
کی ۔ اور آہستہ آہستہ تمام ریاستیں‌انگریز کے معاہدؤں ی کڑی زنخیروں میں 
2۵ھء02 چناں چہ جب یہ سلساہ شروع ہوا اور جیتے جیسے 'زیاستوں 
کے ساتھ معاملہ طے ہوتا کا ہ انکربزوں کی مشکلت ہیں کی ہوق کئی ۔ 
جودھ پور کو بوندی وغیرہ بھی اس زغیر میں چکڑے گۓے اور مرہٹوں 
کا سندھیا بھی اس حلقے سے باہر نہ رہ سکا ۔ 

یہ تھے وہ حالات جو ابر خاں کے گراد و پیش روما و رۓے' تھے ۔ 
لیکن نواب اە یر خاں ان حالات سے ے بر اور ے نیاز بیٹھے تھے۔ چتاں‌چہ 
اس آخری دور کے متعلق مولانا مہر لکھتے ہیں : 

”'نواب مر ر خالں کو انگریزی نا پعر روں کا علم لہ ہو سکا 

یا سمجھ لیجے کہ وہ بادزی اوزا رآ سردی کے زعم میں 

آك ک قاع گا انداؤ تع کرک با پور عے برائ اپ 
اوصاف و نا رےے ےعچاں تک کہ رت 
بالکل اکیلے رمک ےىاس اثا میں انگریزی فوج 5 تن شاخوں 
ے ختلف تین ا سے وسط :ہند مین پیش قدمٰیٰ شروع 
کر دید پیٹ قدمیٰ کی سکم عجیب اعاق یں تھی ۔ ایک غازف 
پنداروں ء امیر خاں ‏ اور سندھیا ' کے درمیان انگریزی فوج 
اس طرح پیٹھ گئی کہ قیدوں میں ہاہم گفت وشنید یا میل ول 
کا کوئی موع نہ رہا - دوسریٰ طرف ایک انگریزی جبیش خود 
امبر خاں کی نوج کے دو حصوں کے درمیان حائل ہوگیا :اور 
ان,:کے اتصالِ ہز رشتة ٹوٹ گیا ے ساتھ' ساتھ_ انی خان کے 
مخداف سرداروں کو لالچ درے ککڑ انگر ریڑون۔ ااے توڑ لیا -> 
چناں چە انگریزی فوج کی پیش قدمی کے ساتھ ہی فیض اللہ 
”ینگش/ اپنا ,رسالہ لے کر انگریزوں سے مل گیااۓ' اندیشہ , پیدا 
ہوک کہ دوہڑے سردار:امیں غاں:)کو اچانک! گرفتان :کزا کے 
اک مرا ہیں امن کے حوالے لہ :کر دیں دید ,حالات 
پروبے کار آ .چکے تو انگریزون نے امیر خان سے مصالحت کی 
بات چیت شروع کی ۔ دہلی سے مٹکاف صاحمب نے سنشی نرنن لال 


ه۱ 


کو عہدنامے کا مسودہ دے کر نواب کے پاس بھیجا ۔؟؛ 
صلح کی شرائط یا شکست 
نواب امیر خاں نے یبور ہو کر ہتھیار ڈال دے اور اپنے معتمدعلیہ 
داتا رام کو؛ جو جےپور ہیں تھا ء لکھاکہ انگریزوں کت قیشئد ا ا 
صاح نامہ ا رے ۔ چناںن چہ ذیل کی شرطوں پر مشتەل صاحتاءے پت 
ا ہو گے ۔ 
۔ ہلکو ۓ جو علاقے نواب کو دے تھے ء وہ سب اس کے قبضے 
میں رہیں کے ۔ انی غلاقؤن کو ملا کر ریاست ٹونک ک5 
تخلیق ہوئی ۔ 
۔ اسیر خاں کی تمام ات منتشر کر دی جاۓ گی ۔ صرف اتی نفری 
باق رکھی جاۓ گی جو ان علاقوں کے انتظامات کے لے ضروری 
ہوگ ۔ 
۔ تٹوپ خانہ اور ساز و سامان جنگ انگریز معقول معاوغے پر خرید 
وی اج2 
ہم ۔ نواب اس معاوضے ہے منتشر ہوۓ وا ی فوج کے بقایا جات ادا 
0,0 
ن ۔ نواب کسی علاقے پر حملہ نہیں کرے گا بلکہ انگریزوں ہے 
مل کر پنداروں کو ختم کرےکا ۔ 
جنگی سامان کی خریداری کے سلسلے میں انگریزوں ۓے پاچ لاکھ رو 
دینے کا وعدہ کیا اور ایک لاکھ فوری طور پر ادا کر دیا ک ۔ لیکن بقایا 
رقم کی ادائیگی کے لیے انگریزوں ۓے نواب ہے ضانت طلب کی کہ وہ اس اس 
کی ضانت دے کہ وہ اس معاہدے پر کاربند رےکا ۔ چناں چہ نواپ سے 
کہا گیا کہ وہ اپنے فرزند اکبر وزیر ۔ خاں کو انگریزوں کی تحویل میں 
دے دیں ۔ اور جب انگریزوں کو اطمینان ہو جاۓ کا تو وہ بقایا چار لاکھ 
ادا کر دیں کے ۔ بالآخر نومپر ے ۱ع کو نواب کے وکیل نے اصل 
معاہدے پر ام دے۔ ہہ ۔ وہر کو گورنر جنرل نے اس معاہدے 
کی تولیق کر دی اور و -ھ+1۳ھھ+ھ0. کو نواب نے اس معاہدے 


ی ار 7 اد انگریزوں کے حوالے کر دیا - 
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یں ٹھی روئداد اس نواب کی جس پر خانوادۂ وی اللہی اور سید احمد 
ے اپنی تحریک کے سلسلے میں تکیہ کیا تھا اور امید باندھی تھی کک اس 
دور ابتلا میں اس یىی شمشیر_ ے لیام دس تگیری اور رہ ما ,کرے گی - 


چھہیسواں باب 
کرک سد احما :ہیا کا نیا طوبی کار 


تحریکوں میں فکر اور اس فکر کی ببتیاد پر اقتدار حاصل کرۓے 
کے لیے جو طریق کار اور داؤ پیچ اختیار کے جاے ہیں ء وہ 
دونوں ہی اپنی اپنٔی جگہ پر اہم ہوے ہیں اور کسی کو ایک 
دوسرے پر فوقیت نہیں دی جا سکتی ۔ لیکن جب طریق کار 
اکام ہو جاتا ے تو بنیادی حد تک یہ فکر ہی کی ناکامی 
تصور ہوق ے کیوں کہ اصولی طور پر تو فکر کو خود ہی 
ان طبقوں اور ان گروہوں ک نشان دہی کرنا ہوق ے جو 
اس فکر کو ؛ اس کے فلسقے کو بروئۓ کار لا سکتے ہیں ۔ مگر 
شاہ وی اللہ کے فلسفے کی تمام عظمت کے باوجود اس میں اس 
سمت کوئی اشارہ نہیں کیا گیا ۔ 


یہ تشریکںی جو ثشاہ ولیاللہ کی تحریک کے نام سے منسوب رہی سے ؛ 
تقریباً پون صدی تک اس کا طریقکار ہی رہا ے کم فکر شاہ صاحب کا 
ہو مگر اس کو بروئۓ کار لاتے کے لیے کوئی صاحب شمشبر ڈھونڈا جاۓ ۔ 
چنانچہ پون صدی اسی طریق کا ر کو اپنایا جاتا رہا ۔ اور خود سیذ احمد ے 
بھی شروع میں اسی طریقیکار کو اپنایا اور ادیں خاں کے ذریعے اس فکر 
ای بروۓۓ کار پک کی دوش یق ٤‏ تی یہ طریقیکار با لاجر نا کم ہواے 
اور شاہ عبدالعزیز کو اہی زندق یا آخذٰیٰ ' سالوت میں اس طوقکار کو 
خود اپنی آنکھوں ہے ناکام ہوتے دیکھنا پڑا ۔ لیکن اس خاندان کی عظەت 
اض میں سے کب اس نے اس ناکامی ہے کسی )کؤ مایوس تب ہوۓ دیا 
اور نہ خود ہی نا اىید ہوۓ بلک فوری طور پر نئے طریق کار کا اعلان 
کر دیا ۔ یہ طریق کار عوام کو منظم کرنا تھا - انھوں نے اس عوامی تنظم 
کے بل پر جہاد کرئے کی ٹھانی تا کہ دشمنوں کو شکست دی جا سکے ۔ 
لیکن پیشتر اس کے کہ اس نٹے طریقکار اور اس کے ختلف پہلوؤں پر 
بحت کی جائۓ ء یں بہٹر معلوم ہوتا ے کہ اسی موتع پر اس طریق کار 
کی ناکاسی کی وجوہ پر ػفتگو کر لی جاۓ۔ 

یہ درست ے کہ اس وقت عدود ذرائع کے مطابق شاہ ولی اللہ ے 
جو طریقکار اختیا رکیا تھا ء وہی مکن راہ عەل دکھائی دیتی ے ۔ لیکن اس 
کے باوجود یہ تسلم کرنا پڑے کا کہ جو فکر شاہ وی الله ۓ دیا ء اس کو 
بروۓکار لاۓ وا ی طاقتوں کے انتخاب پر ایک بہت بڑا تاد تھا ۔ ایک 
طرف شاہ صاحب اس زماے کی خراہیوں ء اضطراب اور پریشانہوں کی تفصیلی 
طور پر نشان دہی کرے ہیں ؛ اور جن طبتوں کو وہ ان کا ذمەدار ٹھہراے 
ہیں ء اسی طبقے سے پھر یہ امید کرتے ہیں کہ اس کے کچھ افراد اپنے اندر 
اتی اصلاح کریں گے کہ وہ ایک متنصفانہ نظام قائم کرنے کا موجب 
بنیں گے۔ چنانچں ڈاکٹر تارا چند شاہ ولیاللہ کی تحریک کے متعلق لکھتاے ۔ 

”شا ولی اللہ کے فلسفے میں بلا شک ء افکار کے ایسے قیمتی 

عناصر موجود تھے کہ اگر انھیں ٹھیک سے آگے بڑھایا جاتا 


و ا 


٠ 


اور ترق دی جاتی تو وہ ہندوستانی زندی کے گنجلک سسائل کو 
حل کرے اور ان گٹھیوں کو سلجھائے کی اہلیت رکھتے تھے ۔ 
لیکن ,بد قسمّی سے حالات شدید طور پر اسازگار تھے اور 
فلستی کے ذرائع اور وسائل بھی بہت حد تک عمعدود تھے ۔ شاہ 
ولی‌اللہ معاشرے میں اصلاحات کے لیے جن ذرائع پر انصار کر 
رے تھے وہ ذرائع یا تو نااہل تھے یا پھر اتنے عظم 
کارنامے کو سر انجام دینے ی صلاحیت ہی سے بہرہ ور لہ ہوۓ 
تھے ۔ انھوں ۓنجیب الدولہ ؛ نظام الملک اور احمد شاہ ابدا یٰ 
سے اپیل کی کہ آگے بڑھیں ؛ اور اسلام کی رو بہ تنزل عظمت 
کو سہارا دیں ۔ لیکن شاہ و لالہ بھول گئے کہ یۃ تینؤن 
افراد خود اسی رو بہ تنزل نظام کے ستون اور حافط تھے - شاہ 
صاحب یں محسوس نکر پاۓ کہ یہ تینوں افراد اپنی اہمیت کے 
باوجود اس عظم کام ےا ال کت یں ناموزوں ہیں ۔ یہ واقعی 
حبران کن گے کم شاہ صاتب نے احمد شاہ ابدا لی پر بھروسا 
کیا جس نے مغل سلطنت کے بہہترین اور خوب‌صورت ترین 
علاقوں کو تباہ و برباد کر دیا ء جس نے ہندوؤں اور مسلانوں 
کو با کن عو کے لوٹا ٤‏ اور برباڈ "کیا ء اور جو ایک 
ایسا نوجوان تھا جس کی جڑیں اپئے عوام میں بھی نہ تھیں ۔ 
اور یہ بھی تعجب ہی ی بات ے کہ انھوں نے یہ خیال 
کیا کب جس قسم کے مثالی معاشرے کے وہ خواب دیکھ 
رے تھے ء اس کو وجود میں لاۓ کے لیے ضرف اس قسم 
کا انصاف ضروری ے جو ختلف مذاہب اور قوسوں سے بالاتر ہو 
اور ہندوستان کے ختلف عناصر کو احسن طریق سے یکجا کرے 
کی صلاحیت رکھتا ہو ء عام ہندوستانیوں کو برابہر سمجھے ۔ 
شاہ وی اللہ ۓ بنگال میں رو نما ہونۓۓ والے واقعات کی اہمیت کو 
ہین سمجھا اور وہ ید معلوم نس کر سکے کہ بنکال میں روتما 
ہوۓ والے واقعات نے پوری ہپندوستانی سیاست کی بنٹیادیں ہلا 
ڈا لی ہیں۔ شاہ ولیاللہ کے صاحبزادےشاہ عبدالعزیز ے ؛ جنھوں 


۳۲۴ 


ے ۸۰۳ ۱ع میں دہلی پر الگریزی قبضے کو اہی آنکھوں سے 

دیکھا تھا ء یٹینی طور پر محسوس کیا کہ ہندو۔تان میں اسلام 

ای بخیادیں نبا کر دی یں ہیں کیولکہ آزادی_ افکار اور ضس 

کی عظمت حم کو کی ے؛ شہری آزادیاں مفقود ہیں ء یں ملک 

دارالحرب میں تبدیل ہو گیا ے ۔ لیکن اس کے باوجود ئە 

پاپ اور نہ بیٹا ان تبدیلیوں کا صحیح اندازہ لگا جو نا 

سمجھ لہ سکے کہ ان نئے خطرات کا مقابلہ پراۓ اور فرسودہ 

ہتھیاروں سے نہیں ہو سکتا اور نہ کوئی ایک ملت یا قوم 

تن تنہا ان خطرات سے نبرد آزما ہو سکتی سے اور دوسرؤں کو 

عم اور نے اطینان زکھ سکیے'۔ 

یہ تجزیە بہت حد تک درست ے ۔ جمہاں تک شاہ ولی اللہ کے فکر کا 
تعلق ے اور اس دور کی معاشرتی خرابیوں ی وجوہ اور ان کہ تجزے کا 
بیان ےء اس میں ے پناہ صداقت پوشیدہ ے ۔ شاہ صاحب کو ایک سماجی 
مفکری حیثیت سے جو عظمت حاصل ے؛ اس کی بنیادی وجہ بھی بھی ے ” 
لیکن اس صداقت اور تجزے کی سچائی کے باوجود اس رو بہ تنزل نظام کو 
مٹاۓ اور نیا نظام رائج کرتے کے لیے جہاں ایک طرف صااح فکرک ضرورت 
تھی ء وہاں دوسری طرف اس فکر کو بروئۓ کار لاۓ اور اس دنیاے رنگ 
و بو میں ٹھوس شکل میں جنم دینے کے لیے ایسے ہتھیاروں کی بھی ضرورت 
تھی جو اس فکر کی طرح صالح اور نۓ ہوں ۔ تارج میں ایسے مواقع پر جو 
ناکامیاں ہوئی ہیں ء ان ہی سے یں حث شروع ہوا کریق سے کہ فکر و عەمل 
میں کتنا بعد ہوتا ے اور کی یکسائیت ؟ اور فکر پہلے وجود میں آتا 
ے یا عمل پہلے زمین ہموار کرتا ے ۔ بہر حال شاہ وی اتھ نے اپتے فکر 
کو بروے کار لائےۓ کے لیے لئے ہتھیار ء نئے طبقے اور نئے عناصر تلاش نہیں 
کش وی ان کی ناکامی کی سب ہے بڑی وجہ تھی اور اسی ناکامی کا اظہاز 
ان کے لخت جگر اور ان کی امامت کے مسندنشیں شاہ عبدالعزیز :کی زندگی 
کے آخر میں ہوا ۔ اور جس اکامی کی ابتدا احمد شاہ ابدالی سے شروع ہوئی 
تھی اس کا سلسلہ امیر بد خاں پر جا کر تمام ہوا ۔ 


7ک ند 


ٹیا طریق کار 

تحریکوں ہیں کر اور اس کی بنیاد پر اقتدار حاصل کرئے کے لیے 
جو طریق کر اور داؤ پیچ اختیار کیے جاے یں ء وہ دونوں ہی اہی 
اپنی جگہ پر اہم ہوۓ ہیں اور کسی ایک کو دودرے پر فوقیت نہیں دی 
جا سکتی لیکن جب طریق کار ناکام ہو جاتا ے تو یہ بنیادی حد تک فکر 
پی کی تاکامی تصور ہوتی ے کیوں‌کہ اصولی طور پر تو فکر کو خود 
پی ان طبقوں اور گروہوں ی نشاندبی کرنا ہوق ے جو اس فکر کو 
بروے کار لا سکتے ہیں ۔ مگر شاہ ولیاللہ کے فلسفے کی تمام عظمت کے 
باوحود اس میں اس سمث کوںی اضارہ ہن کیا گیا اختاض پون صلی کے 
بعد جب ایک خصوص طریق کر میں ناک5می ہوئی تو فوری طور پر ایک 
ٹیا طریق کار سوچا گیا اور بی وہ طریق کار تھا جو اس برصغیر میں پھر 
ہون صدی تک َطلالوٴںے ایک ہت بڑنے ا گروہ کوامٹائر:اورامٹخرک 
کرتا رہا ۔ 

یہ طریق کار کیا تھا ؟ اس کی ضرورت کیوں پیش آئی ؟ اس نئے طریق 
کارکی تفصیلات طے ہوئی ھیں یا نہیں ؟ اگر ہوئی تھیں تو عملی صورت میں 
یہ تفصیلات کیسے بروے کار لائی گئیں ؟ اس قسم کے سوالات ہیں جن کا 
جواب دے بغبر اس طریق کار کے متعاق بات مکمل نہیں ہو سکتی!! 


طریق کار ی ضرورت کا جہاں تک تعلق ے ء وہ تو امیر بد خاں کی 
شکست اور انگریز ہے دوسی ے پدا کر دی ۔ سوال یہ تھا کہ اب کس 
ذریعے سے مسلانوں کی حکومت ہندوستان میں بحال کی جائۓ ؟ مسل|ن نواب 
رجواڑے اور ریس تو ایک ایک کرکے خنم ہو چکے تھے ۔ ان کے جھنڈے 
تلے جەم ہ وکر دشعن پر ہلہ بول دینے کا طریق شکست کھا چکا ۔ اب 
ضروری تھا کہ نئے طریقے اپنا لیے جائیں ۔ چناںچب اس ضرورت نے 
اکبرآبادی سسمجد کے مکینوں ؛ وعظ و نصیحت کے شیدائیوں اور منہر پر 
بیٹھکر رشد و ہدایت کی راہ دکھاۓ والوں کو خود ہی شمشیر بکف میدان 
میں ٹکلنے پر مجبورکر دیا - چناں چہ اب یہ طریق کار مروج ہوا کہ عوام 
کو متحرک کیا جاۓے اور ان کو شمشمر ہدست دشمنوں ہے لڑایا جاتۓے ۔ 


"۲۲۴ 


تحریگ گا عواسی بہلو 

یہ ایگ تارغی حثیثت ‏ ےکہ ہندوستان میں سب ہے بہلےعوامی حریگ 
الیسویں صدیٰ کے چہلے وسط میں اأُبھری اور چہلی دفعد عوا ماس ملک یىی 
سیاست میں براەراست دخیل ہوۓ ۔ یہ تحریک سید احەد کی پر ہی تھی ء 
بہی وہ تحریک تھی جو شاہ ول اللہ اور شاہ عبدالعزیز کے فکری پرچم 
تلے منظم ہوئی ۔ جب سید احمد امیر چد خاں ہے قطع تعاق کرکے دبلی 
آۓ تو اسی زماۓ میں شاہ عبدالعزیز کو رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
خواب ہیں نظر آتے ہیں اور ان کو عصا ہاتھ میں تھاے ہیں ۔ 
۰)۶ 4و ۶ 
عوام کو منظم کیا جائۓ ۔ ان ہی کی تنظم کے بل ہوۓے پر ایک فرج منظم 
کی جاائۓ ۔ اور وہ تب وہی کام کرے جس کی توقع احمد شاہ ابدا لی ہے 
لے کر امیر چد خان کی فوجوں سے کی جا رہی ے ۔ چنٹاں چہ ہندوستان 
میں ۸۱۸ ۱ع کے بعد سے ى ا ا او نی کت عواہ ۔ یں ایسی 

تحریک تھی ؛ جس نے پورے ہندوستان کے مسلانوں کو متاثر اور متحرک 

کیا :تا امق غرنتے ابتدائی خد و خال ء عقائد ى درستی ن رسوم کی اصلاج 
اور پوری زندگی کو خدا اور رسول کے بتائۓ ہوئۓ احکام کا پابند کرنا ے 
لیکن جب خدا اور رسول کے احَکام پر عمل کے کی راہوں میں رکاوٹوں 
0 ڑکھڑے ہرں تو سب سے پہلے ان رکاوٹوں کو دو رکرنا فرض ہو جاتا 
سے ۔ اور چی رکاوٹی تھیں جنھوں ۓے اس ملک کو دارالحرب بنا دیا تھا ۔ 
اور شاہ عبدالعزیز اس ا تا اعلان کر چکے تھے ۔ 
عوامی غریک کی تنظم 

سید احمد نواب امیر خاں کے لشکر سے الگ ہوکر سید دہلی پہنچے 
اور بآں اجمہری دروازے کے باہر ایک سراۓ میں مقم ہوئۓ ۔ دوسرے 
دن اپنے مےشد شاہ عبدالعزیز آ سے مانے کے کک کال کے پا کی خدمت میں 
ایک مرید کی حیثیت سے ہ٢‏ روے بطور نذرانہ بھی پیش کے ۔ اس موع 
پر شاہ ضاحخپ ے اپنے مرید کو حکم دیا کہ ؤہ سراۓ یں کرت نات 
]فو کے مسجد آکبر آبادی میں قیام "وق ۔'چناں‌چہ ماہ اسماعیل 6 مولانا 
عبدالحبی ء حافظ قطبالدین ؛ شاہ مد یعتویب ؛ مولوی چد یوسف پھلكی اور 





بارش 


کئی حضرات سید احمد اور ان کے ساتھیوں کا سامان لیئے کے لیے سرائے گے 
سید احمد نے جب اکبر آبادی م۔جد میں قیام کا قصد کیا تو انْ کے لیے 
ا ا مر یی شود تس ار مر اک نت 
اسی قیام | کر آبادی مسجد کے دوران بیعت و طریقت کا سلسله شروع ہواہ 
آبپ یہ بات قرائن سے واضح ے کہ اسی دوران میں شا عبدالمڑیز اور 
ان کے رفقاۓ اپنی تحریک کے٠‏ لیے لئے طریق کار کا تعین کیا ہوکا اور 
ید بیعت و طریقت‌کا سلسلہ اسی لئے طریق کار ہی کا ایک حصہ ے۔ چناں‌چہ 
مولا اعد ات سندھی تو اس سلکلے کی 'بافاع ایک ای 6ف 
دیتے ہیں ۔ چناں چە لکھتے ہیں : 

”در اصل بات یہ تھی کہ امام عبدالعزیز کے آخری عہد میں 

ہندوستان کی اسلامی سیاست میں سخت ابتری پھملی ہوئی تھی ۔ 

انھوں کے اپنے بعد کام کرنۓ کے لیے اپنے لوگوں میں سے کسی 

ہن آعابت کی صاادحت 0 دیو کا ا کر روا اد 

اس لیے دو نورڈ جٹاۓ گئے'۔ عسکریٰ آتوز ا لیے آمید اعد 

بین کو ابر اور مو لا نا دا لی او وو انا باعل 

شہید مشیر مقرر ہوۓ ۔ چناں چە امام عبد العزیز ۓ اپنی تمام 

جاعت کو حکم دیا کہ جس ععاملے میں سید احمد شہید ‏ 

سولانا عبدالحبی اور شاہ اساعیل تینوں جمع ہو جائیں ء اس کو 

امام عبدالعزیز کا حکم سمجھنا چاہیے َ تنظیمی امور کے لیے 

آپ ہے مولانا چد اسحاق کو امیر اور ان یىی اک ات مولانا 

چد یعقوب کو ان کا مشیر مقرر کیا ۔ شاہ عبدالعزیز ے ہر 

معاملے میں مولانا چد اسحاق کو اپنے ساتھ رکھ کر لوگوں کو 

سمجھا دیا کہ ان کا حکم مرا حکم ے ۔ امام عبدالعزیڑ کا یہ 

ٹکتہ امام وی اللہ کے اصول پر ٹھیک اترتا ےے ۔ یہ طریق کار 

چس پر چ لکر امام عبدالعزیز ے اس طویل عرصے ہیں بہتدریچ 

حزب ولى اللہہی کی تنظم کی۔ چناں چہ جب یہ تمہیدی مراحل 

طے ہو گئےء ١س‏ ٠ھ‏ میں پہلی دفعد سید احمد اور انْ کے بورڈ 

ہے ارىان مولانا عبدالحی اور مولانا چد اماعیل کو ملک ہپ 


دش 


بیعت لینے کی غرض ہے بھیجا ۔ ۱ھ میں یہ بورڈ دوسری 

دفعد جہاد کی بیعت لینے کے لیے نکلا ۔ اس کے بعد ان کو 

سارے قافلے سمیت حچ پر جاۓ کا حکم ملا تاکہ انھیں اہی 

قوت کی مزید تنظم کا تجربں حاصل ہو سکے ۔ 
دوروؤں کی اھمیت 

سید احمد شہید اور انْ کے رفقاے کار کے ان دوروں کی اہمیت 

کو صحیح طور پر سمجھنے کے لیے ولیاللہی تحریک کے ایک اصول 

کو پیش نظر رکھنا ضروری ے ۔ امام ولی اللہ کے نزدیک 

جیسا کہ پہلے بیان کیا جا چکا سے ۔ اسلام کی مستقل حکومت 

کا آغاز رسول‌آکرم صلی اللہ علیہ و سلم کی زندی ہی سے شروع 

ہو چکا ےے اور آپ کے دعاۃ یعبی دعوت و تبلیغ‌کا کام کے والے 

اس مستقل حکومت وآ امیں تھے۔ رسول اللہ صلیاللہ علیہ و سلم 

کے اس أسوہ حسنہ پر حزب ولی‌اللہ کی تنظم میں بھی اس دعوت 

و تبلیغ کے سلسل ےکو خاص اہمیت حاصل تھی۔امام عبدالعزیز ۓ 

او لان ایالد اور نولانا سیل کو ذراحلق الما 

دعوت و تبلیغ کا نظام قائم کرے کےلیے اطراف ملک بھیجا تھا۔ 

دوسرے لفظوں میںگویا یہ ابتدا تھی اس اس کہ حزب ولیاللہ 

اپپنی سیاسی پارٹی کی تشکیل و تنظم کر کے امامت اور حکومست 

کی بنیاد رکھنا چاہتی ے ء یعنی یہ لوگ انی حکومت بنا 

لیں گے اور جہاد کریں گے““ 

تال مولانا عبیداق می نے اہن انداز می جو توخی ری کے 
وہ بہت حد تک درست ہے۔ اس لیے ان کے زنقا: ۓ ملک کے اندو مملانون 
میں ایک عوامی تنظم وجود میں کے ای انتھک کوشش کى اور بالکل اسی 
انداز میں قریہ قریہ اور شہر شہر کھوبے جیسے سیاسی جاعتوں کے کارکن 
اور زع گھومتے ہیں ؛ ہر مسجد میں اور ہر چوک میں جلسہ کرے ہیں ۔ 

اس طرح ڈیڑھ صدی قبل ان عل| ے مسا|نوں کو متحرک کیا اوران ے 
اضطراب اور ے چمنی کو جہاد کی صورت میں بدلے کی کوشش کی ۔ 





ستالیسواں باب 
محرکات 


یہ درست سے کہ علماۓ حق کے اپنے خاص طریقے ہوۓے 
ہیں ؛ اور ان طریقو ں کو بعض دقع عام رواج ا مطابق واضج 
نہیں کیا جا سکتا اور پھر وہ بھی ڈیڑھ صدی بعد ! 

لیکن ایسی تحریکوں کی وضاحت کی راہ میں مشکلات اور رکوٹیں 
بھی ہوتی ہیں کیوں‌کہ ان تحریکوں پر عقیدت اور تقدس 
کی اتنی گہری تہیں چڑھی ہوتی ہیں کہ انھیں ہٹا کر تحریکوں 
کے پیچھے کام کرۓ والے محرکات کو سمچھتنا اور سمجھانا 
سثشکل ہو جاتا ے ۔ 


عوامی تحریک کی تنظم جان جوکھوں کا کام ہوق سے ۔ اس کے لیے پت 
پانی کرنا پڑتا ے ۔ لیکن صرف عنت اور جاں‌فشانی ہی تحریکوں کی تنطم 
کی لیے کان نہیں ہوتی بلکہ اس کے لیے ضروری سے کہ عوام کی ضرورتوں ء 
خواہشوں اور مطالبوں کو پیش نظر رکھا جائۓ اور یہ بتایا جاۓ کہ ان کے 
حصول کے لیے ات "کو گکیا ب کا اقدام کرۓ ہوں جک اور کن ۶ق راہوں سے 
گزرنا ہوگاہ تب جاکر وہ مازل ٭قصود پر پہنچ پائیں گے۔ جس وقت سید احمد 
امبر چد خاں ہے انقطاع تعلق کے بعد دہلی پپچے تو ان کے استاد اور 
مشد شاہ عبدالعزیز ے انھیں اکہرآیادی مسجد میں قیام کرایا ۔ اس کا 
مقصد بی تھا کہ اب لئے طریق کار پر عمل کرنے کے لیے تنظم اور 
مساعی کو اس کے مطابق ڈھالا جاۓ ۔ اب تک جو طریق تھا ء اس 
سکیا لی ای خاص سم ی تنظم اور جاعءعت یق ضرورت لی تھی ء 
نہ ہی خاص مقاصد کی تبلیغ کی ضرورت ےسوس کی گئی تھی کیوں کہ 
اس طریق کار کے مطابق تو اقتدار پر قبضے کے لیے کسی صاحب شمشیر 
کی خدمات ضروری قرار پائی تھیں ۔ 

آئے طریق کار کے تحت بھی شمشیر ضروری تھی لیکن کسی صاحب 
شمشیر کی تلاش متّروک قرار دی گئی اور خود مسلم عوام کو اس قدر 
منظم اور متحرک کرنا مقصود تھا کہ یہ اسلامی سلطنت کے قیام کے لیے 
شمشیر اٹھاۓ پر یبور ہو جائیں ۔ نئے حالات کا تقاضا یہ تھا کہ مسلانوں 
ک:اقتدان "کو ال کر کک لے عوام کومنظم اور بحرک کیا جاۓب 
جس وقت تنظم اور تحریک اتنی مضبوط ہو جائۓ اور اس ہیں حملم کرۓے 
کی جرأت پیدا ہو جائۓ تو دشمن پر حملہ کر دیا جائے ٤‏ کیو ں کہ جبہاد کی 
اس تحریک میں کامیابی کے بعد ہی یہ دارالحرب دارالاسلام میں تبدیل 
ہو سکتا ے ۔ چناں‌چہ اکبرآبادی مسجد. میں انیسویں‌صدی کی دوسری دہائی 
میں جو منصوبہ اور طریق کار طے ہوا ء اس وقت سے لے کر بالا کوٹ 
دی ھماڈذت تک سید احمد اور ان ی تحریک کا ایک ہی مقصد رہا ے کہ 
دعوت و آیلیغ سے عوام کو متحرک اور منظم کیا جاۓے اور ان کو جہاد 


کرو 


۳۰ 
کے لیے تیار کیا جائۓ ۔ 
دعوت و تبلیغ اور تنظم 

اِنْ مقاصد اور حالات نے شاہ عبدالعزیز اور ان کے رفقاعء کو یه 
سوچنے پر آمادہ کیا کہ اس تحریک کی قیادت ایسے شخص کے ہاتھ میں 
ہو جو صرف زہد و تقویٰ کے میدان ہی کا شہ سوار نہ ہو بلکہ اس کو 
فن سپہ گری سے بھی واقفیت ہو تاکہ وہ جہاد کے فرائض احدن طریق پر 
سر اتجام دے سکے ۔ 

یں درست ے کہ علاۓ حق کے اپنے خاص طریقے ہوتے ہیں اور 
ان طریقوں کو بعض دفعہ عام رواج کے مطابق واضح نہیں کیا جا سکتا۔ 
ایسی تحریکوں کی وضاحت کی راہ میں مشکلات اور رکاوٹیں بھی ہوت ہیں 
کیو ںکہ ان تحریکوں پر عقیدت اور ثقدس کی اتی گہری تہیں چڑھی ہویق 
ہیں کہ انھیں پٹا کر تحریکوں کے پیچھے کام کرئۓ والے محرکات کو سمجھنا 
اور سمجھانا:مشکل ہو جاتا ے ۔ لیکن ایک بات مسسلمہ نے کہ :انیسویں 
صدی کی یہ سب سے بڑی اجناعی تحریک تھی -.بہی نہیں بلکہ نئے دورکی 
یک تھی جس کی بنیاد جمہور پر رکھی 1 اور جس کا مقصدہ 
اپنے ملک کو آزاد کرانا اور اس میں اسلامی حکومت قائم کرنا تھا ۔ 

اسلامی حکومت کا نطاب ہندو دشمن حکومت نہ تھا بلک ایک 
متصفانہ اور پائدار حکومت مقصود تھی ۔ لیکن یہ درست ے کہ دعوت 





یہ چہلی 2 


و تبلیغ اور تنظج کیہ مسلانوں ہی کی تھی ؛ اور خالص مذپی بنیادوں ہر 
تھی ۔ میں یہ بار بار دہرا چکا ہوں کہ انسانی شعور کو ابتدا میں مذہب 
ہی زبان غعطا کرتا ہے ؛ اسی کی حدود کے اندر تحریکیں منظم ہوی ہیں 
اور مذرپی نعرے ہی عوام کو متوجد کرے ہیں لیکن ان نعروں کی وسعتوں 
اور پہنائیوں میں عام انسانوں کی آس پیاس ہی پوشیدہ ہوی ے ۔ 

جس وقت عام سسلإان ایک ایسے نظام حکوست پر سر دھنتا ے 
جس میں خلیفہٴ وقت آدھا راستہ خود اونٹ پر سوار ہوتا ے اور آدھا راستہ 
غلام کو اواٹ پر سوار کراتا ے اور خود اس کے پمراہ پا پیادہ چلتا 
ے یا خلیفۂٗ وقت سے ایک عام بڑھیا بر سر عام ء جبکم وہ ماہر پر خطبہ 
دے رہا ے ؛ سوال پوچھ سکتی سے کم اے عمر ! نید مہا تم غ کس طرح 


ف2 


بنوائی ؟ اتنا "کپڑا تمھیں کیسے حاصل ہواٴ؟ 'اور اس غلیفّہ کو :انی وت 
اس بڑھیا کی تشنیکرنا پڑیق ے تو ان مثالوں کامطلب واضح ہوتا ‏ ےکہ وہ 
خود اس نظاء کا خواہاں رے پرو کر نمی دو کو یی یہ قائد ء یہ رہن ہن 
نول انا وریہ اسے اس الے ماق خان: ہی کی راس کی جانا جال کی 
اس کا ماضی یہ تھا اور .حال یں ے ۔ اب اگر اسی قسم کا نظام چاہتے ہو 
تو میدان میں لکلو ۔ چناں‌چہ اب مورخ اور ساجی تجزید گار کا فرض ے 
کہ مثالوں سے صرف یہ مراد نہ لے لے کہ یہ مذہیٰ جذبات کو ابھارے 
کہ لیے مثالیں دی جا رہی ہین بلکہٴ ان کا مقصد ایک ساجی عملٴ کو تیز 
'"کرنا اور غصوص مقاصد ی بنیاد: پر تحریک کو گی پڑھانا ے ۔ یہ مذہی 
مثالیں اس لیے ضروریٰ ہوتی ہیں کہ عوام اس زبان کے علاوہ اور کوئی 
زہان نہیں سمجھتے ۔ ان کا شعور ان مثالوں کی حدود ہیں محصور ہوتا سے ٢‏ 
اس لیے اس شعور کو جھنجھوڑۓ کے لیے ضروری ہوتا ے کہ وہی زبان 
استعال کی جائۓ اور وی :اسلوب اختیا رکیا جاۓ ”جو عوام کو مٹاثر 
گے ناس اانظات انطعا یہ نہیں کہ تحریک منظم کرتے والے جس وقت 
ان مقاصد کا اعلاِن کرتے ہیں تو وہ ان کے سلسلے میں دیانت دار نہی 
ہوے بلکە ععلی طور پر ان کا اعتقاد سو فیصدی بھی ہوتا ے لیکن ماجی 
محرکات ؛ غبر شعوری طور پر اپنے دور کے سخصوص مطالبات کی صورت میں 
راہ پاے ہین وگزٹه یں تحریکس عوام کو اتنے شدید ضط طریقے یہ ہے ' متاثز ہی 
پا وزین نت 
تحریکوں کے مقاصد 

اب جب ڈیڑھ صدی قیل جہہاد کے لے ہے پورے ہندوستان کے ختلف 
گوشوں :ہے لوگ سر ہمکف ٹکلے ہُوں گے تو ان کا مقصد 'ایک: اسلامی 
حکوست ہی ہوگی جو ان کے خیالوں اور خوابوں میں رچی بسی ہوگ ۔ وہ 
یقهنی طور پر ایسی ہی ہوقی جس میں اس٠‏ وقت کے مروجہ مظالم نہیں 
ہوں گے ۔ اس دور کی زیادتیاں اپید ہوں گی ۔ غربت سے چھٹکارا ملے گا ء 
آےۓ دن کی افراتفری سے کاو خلاصی ہوی ۔ جائوں ء مرہٹوں اور سکھوں 
کی لفاون اور نادراشاہ و ابا "کے حملوں' کے انان ملے کی با انکربز سے 
جات حاصل ہوی ء اور سکھ چین کی زندگی کا دور دورہ ہوا ۔ کیا کسی 


0 


عام مسلان کو ایسے مقاصد کے لیے متحرک کیا جا سکتا تھا جو ان کی 
زندگیو ںکوکبھی دکھی بناۓ والےہوں ؛ یقینی طور پر نہیں ۔ تو پھر جہاد 
اور اسلامی حکومت بھی ایک ایسا نعرہ اور ایک ایسا عمل ہوا جو عام 
انسانوں کی روز مہ زندگی کو سنوارۓ کا موجب ہوگا ۔ اس پر جب حکم 
لگایا جائۓ کا تو یہ دیکھنا ضروری ہوگا کہ اس تحریک نے کس حد تک 
لوگوں ک روزسہ زندی کو سنوارا ؟ کس حد تک ان کی زندگیوں میں 
انقلاب بپا کیا ؟ کس حد تک ان کے شعور کو تیز کیا ؟ او رکس حد 
تک ان کی زندگیاں پہلے سے بہتر بنیں ؟ اور اگر تحریک ناکام ہوئی ے تو 
اس کی وجوہ کیا تھیں ؟ 

اس لیے ہر تحریک خواہ وہ کتنی ہی مقدس کی پی مذہی اور وٹت 
کی حدود میں مقید ہو ء اس کی پشت پر کچھ مادی تقاضے اور عواىل 
ہوے ہیں جو انسانوں کو اس تحریک کے پرچم تلے منظم ہوۓ ء قید و بند 
کاٹنے اور سر کٹاتے کے لیے آکساے رہتے ہیں لیکن یہ مادی تقاضے کبھی 
بھی واضح شکلوں میں شعور میں داخل نہیں ہوتۓے بلکہ ایک نامعلوم فضا 
ہوتیق ے جو شعور کو متاثر کرق رہتی ے ۔ 

اس لیے تحریکوں میں شامل ہونۓ والا عام انسان بھی سمجھتا ے کہ 
وہ ایک نامعلوم ء ان دیکھے مقصد کے لیے لڑ رہا ے ۔ 
خانوادۂ ول الہی کی براہ راست شرکت 

اس لیے ضروری ہو جاتا ے کہ تمام تقدس کے باوجود اس تحری ککو 
اس دنیاۓ رنگ و ہو کی ایک تحریک یىی صورت میں دیکھا جاۓے جس میں 
انسائوں ے لیک مقصد کے لیے حصہ لیا اور اپنے فہم و ادراک ؛ حالات 
اور وسائل کے مطابق رام عمل تجویز کی ۔ اکبرآبادی مسجد ہیں جب 
راہ عمل کی تفصیلات طے ہوئیں تو یہ فیصلد کیا گیا کب اس تحریک کو 
حبوب و مقبول بناۓے کے لیے خان‌وادۂ و الہی کھلم کھلا اس ہیں 
شرکت کرے کیو ںکہ اس وقت کے ہندوستان میں سب ہے زیادہ منظم اور 
ہااثر خاندان شاہ ولی الہ ہی کا تھا۔ اس خاندان کے علم و فضل تےۓے 
پورے ہندوستان کو پچھلی ایک صدی ہے مسحور کر رکھا تھا ۔ اس میں 
بندو۔اور بسل|ن دونوں ہی براہر کے شریک تھے ۔ اس لیۓے جب کسی 


اراراں 


تحریک میں اس خاندان کے افراد شریگک ہوتے ہیں تو وہ خود ود عوام 
میں مقبولیت کی کئی ایک منزلیں طے کر لیتی ے ۔ دوسرے یہ خاندان 
پشت ہا پشت ہے رشد و ہدایت کا سنبع بنا رہا تھا ۔ ہندوستان کے لاکھوں 
مسلان خاندان اس خانوادے کےحلقہٴ ارادات میں شامل تھے؛ اب جب مرشد 
اور پیر کا خاندان کسی تحریک کی قیادت کرتا ے اور اس میں عملی طور 
پر شریک ہوتا ے تو یہ شرکت خود ہی اس اس کا اعلان ہوق ے کہ وہ 
اپنے ارادتمندوں کو اس طرف بلا رہا ے۔ یہی نہیں بلک اس خانوادے نۓ 
تین پشتوں ہے درس و تدریس کا سلسلہ بھی جاری کر رکھا تھا اور 
ہندوستان کے گوشے گوئے میں ایسے عل| موجود تھے جو اس خاندان کے 
ترییت یافتہ تھے ۔ اس لیےشاہ اساعیل اور مولانا عبدالحئی کی ذات کا کسی 
تحریک میں شامل ہونا اور اس کی قیادت پر مان لانا ہندوستان کے ختلف 
گوشوں میں پھیلے ہوۓ عل| کے لیے اشارہ تھا کہ وہ بھی اس تحریک میں 
شریک ہوں اور جس قیادت پر وہ اپتے اعتقاد کا اظہار کر چکے ہیں ء وہ 
سبھی عل|ا اس ہے اہی عقیدت کا اظہار کو کو 2 

ان ہی تنطیمی اور تبلیغی ضرورتوں اور سید احمد کے ززہد و تقوعلٰ 
ۓ ھانوادۂ شاہ ولیٰ اللہ کے "افراد کو سید احمد کے ہاٹھ پر بعیت کرۓے 
پر اکسایا اور مائل کیا ۔ اس کا سب سے بڑا ثبوت ہی یہ ے کہ بیعت کا 
آغاز ہی خود اس خانوادے کے افراد سے ہوا جو خود رشد و ہدایت کا 
مس کز تھا اور جن افراد نے آگے بڑھ کر سید احمد کے ہاتھ پر بیعت کی ء وہ 
خود علم و فضل کے میدان میں یگانہ تھے ؛ زہد و تقویل میں بھی وہ کسی 
سے پیچھے نہ تھے ۔ اور تو اور ء اپنے عقائد اور مسلک کی تبلیغ میں بھی دو 
دھاری تاوار تھے لیکن اس کے باوجود انھوں نے سید احمد کے ہاتھ پر 
بیعت کی ۔ 

اس تنظم کی تشکیل و ترتیب کے متعلق مولنا غلام رسول مہر 
لکھتے ہیں : 

”سید صاحب کا نصبالعین اس کے سوا کچھ نہ تھا کہ 

سسلانوں کو حقیقی معنوں ہیں سسلان بنایا جاۓے ۔ جہاد 

ی سبیلاللہ کی اس روح کو زندہ کیا جاۓ جو قرون اولی 


"۰ 


رک مسلانوث کا طفرات امتیاز تھی اور ہندوستان ہسں خالصض 
اسلامی حکوست کی بنیادیں استوار کی جائیں جو آٹھ سو ہرس 
تک مسلانوں کے زیر لگیں رہنے کے بعد تیزی سے اغیار کے 
قبضے ہیں جا رہا تھا ۔ جب تک نواب ابر خاں آزاد ربا 
سید صاحب نے اس کا دامن ئہ چھوڑا ۔ نواب نے انگریزوں 
ہے معاہدەکر لیا اور امید کا یہ چراغ گل ہوگیا تو سید صاحب 
کے لیے اس کے سوا کوئی چارہ نہ رہا کہ اپنے نصب العین 
کی خاطر تنظم کا مستقل بندوبست کریں ۔ مجھے یقین ے 
کہ دہلی پہنچنے سے قبل ہی وہ اپنے ذہن میں ایک نقشہٴ عظم 
بنا چکے تھے جسے جامہٗ عمل پہناۓے کی غرض ہے وہ دہلی 
۳ اور ایک پرس تک وطن کا رخ نہ کیا ۔ اس سلسلے 
میں انھوں نے مپرٹھ ء ظفر گڑھ اور سہارن پور وغیرہ کا 
دورہ کیا ۔ وہ چاہتے تھے کہ اپنے سوچے ہوئۓ نظام کی کامیابی 
کے امکانات کا ٹھیک ٹھیک اندازہ کر لیں ۔ پھر جہاں جائیں 
اسی کے لیے اپنی زندگ کے گراں‌مایہ اوقات وقف رکھیں ۔ وه 
تد کسی خطے کے رئیس تھے :نہ ذخائر زر کے مالک ۔ نواب 
امپر خاں نے جن حالات میں کام شروع کر کے بڑی جمعیت 
فراہم کر ی تھی ٤‏ وہ بھی باق نہ رہی تھی ٤‏ اس لیے کہ 
انگریز ہندوستان کے بڑے حصے پر قابض ہو چکے تھے ۔ 
سید صاحب کے پاس دیٹی حمیت ؛ جذیہٗ جہاد اسلام اور 
روحانی دولت کے سوا کچھ نہ تھا ۔ بہی قدسی جوہر تھے 
جن کے بل پر انھوں ے ارشاد و ہدایت کا سلسل جاری کیا ۔ 
ایک طرف سسلانوں کے عقائد و اعال پیش نظر رکھے ؛ دوسری 
طرف ان کے سینوں میں جہاد فی سبیل اللہ کی حرارت پیدا کی ۔ 
علات اڈ سچا مسلان ہو تو نا ممکن ہے کہ وه جہاد 
ی سہیلاللہ کے جدے سے عاری ہو ؛ نا بمکن ے اس کے بدن 
کا ہر قطرۂ خون ؟راہ خدا میں نے کو اپنی سب سے بڑی 
سعادت نہ سمجھے ۔ پہی طریقہ تھا جسے سید صاحب ہے چند 


ْ‌۰۵ 


سال بعد تفقاز کے شہرۂ آفاق حاہد شیخ شامل نے اختیار 

کیا اور غازیوں کی ایک ایسی جاعت تیار کر لی جو ربع صدی 

تک روس کی جابرانہ طائت: تد الکراق رہی ۔ ھی طریقہ تھا 

جسے سید صاحب سے چالیس برس بعد شیخ مد احمد سوڈاتی 

ے اپنے وطن میں اختیار کیا اور نہایت قلیل ءدت میں 

ے روح سوڈائیوں کؤ منظم کر کے حمیت اسلام اور 

جوش آزادی کی راہ میں ایک ے پناہ قوت بنا دیا ۔ 

بہاں تنظیم اور تریک کی ابتدا کے متعلق مولانا اہ ای وت 
ہ۰ ویک کی 'مام تفصیلات دہلی 

سے پہلے ط اکر ر لی تھیں اور امن میں نقط سید احمد کا اپنا ہی فکر 
۳ و رہا تھا 7 ولی اللہی فکر کا اس سے کوئی تعلق نہیں تھا لیکن 
لگا اعد تج اتی ری بعد تترسا ایک سال دہلی میں قیام کیا ۔ اسی قیام 
کے دوران ایک عالم ہا عغعل اور ایک صاحب طریقتِ یىی حیثیث سا ان' کا 
شہرہ ہوا ۔ وہ بھی اس وقت جب خانوادۂ ولیل الاہی لا ہزین افراد* نے 
ان کے ہاتھ پر بیعت کر ی ۔ چناں چہ خود ەولانا سہر اس بات کو آسلم 
کرتے ہیں کہ ان اکابر علم کی بیعت ۓے وقت کے اکثر اصحاب کی توجں 
سید صاحب کی طرف پھبر دی ۔ دہلی اور آس پاس کے تمام اقطاع و بلاد 
کی فضا آپ ی شہرت ہے معمور ہو گئی ۔ دور دور سے لوگ بیعت کے لیے 
پہنچنے لگے ۔ جہاں جماں یہ صدا پہنچی کہ شاہ اماعیل ؛ مولنا عبدالعی 
اور شاەاسحاق نے سید احمد کی بیعت کر ی ے۔ وہاں وہاں کے لوگوں 
میں طلب و شوق ی ہے تاب پیدا ہو گئی ۔ بھی وہ زمالہ ے جب ختلف 
مقامات سے دعوت نامے سید صاحب کے پاس پہنچئے لگے ا 
حاضر نہیں ہو سکتے ء لطفاً خود تذریف لائیں بے فیض توجہ ہے مشرف 
فرمائیں ۔ گویا دعوت ‏ اصلاح اور تنظم جہاد کی جو سکم تہ 
اپنے ذہن میں سوچ رکھی تھی ؛ اس پر عمل کا سازکار وقت آ گیا 
اس لیے انووں ے وطن جانا ملتوی کر دیا اور اصل کام میں لگ تو 

خانوادۂ ولیالاہی کے افراد کی اہەیت کا جب یہ عالم تھا کہ ان 
کے واسطے ہے لوگوں نۓ انھیں جانا اور ان کی (سید صاحب کی) اہمیت کو 








۳۳ 


تسلم کیا تو پھر اس سے پہلے اور دہلی میں قیام سے بھی پہلےاس تحریگ اور 
تنظیم کے متعلق اپنے آپ سوچ لینا کہاں تک درست ہو سکتا ے ؟ 

سید صاحب نے اس تحریک کی ایک ایک تفصیل دہلی میں قیام کے 
دوران خانوادۂ وی الہی کے مشورے اور ہدایت کے بعد پی طے ىک ہوگ 
اور ان ہی تفصیلات میں بیعت اور اس خانوادے کی تحریک میں شرکت بھی 
ہوگی کیو ں کہ یہ تسلم کرنا پڑتا ے کہ اس خانوادے کی شرکت ہی اس 
تحریک کی مقہولیت کا ایک وسیلہ بنی ۔ 


اٹھائیتران اب 


شاہ اسماعبل شمیك 


شاەاساعیل شہید کی زندگ کی سب سے بڑی خوبی یہ رہی ے کہ 
انھوں ۓ اپنی آے وا ی عاہدانہ زندگی کے واسطے عالم شہباب 
ہی میں تیاری شروع کر دی تھی اور وہ علم اور بہادری میں 
ایتدا ہی سے یکتا تسلیم کیے جاتے تھے ۔ چناں چں خود شاہ 
عبدالعزیز فرمایا کرتے تھے ” ہر تعریف اس خدائےۓ پا کے لیے 
ہے جس نے بڑھااے کےغالم میں اساعیل اور اسخاق عطاکے“۔ 
ایک دوسرے موقع پر فرەایا ۔ ””اساعیل کا علم کسی خاص 
شعبے میں حدود نہیں ۔ جن لوگوں ے مہرے عہد شباب کو 
دیکھا ے )ان کا" وك اگر دیکھنا ہو توٴاماغیل :کو دیکھ 
را 9 


لی زی اروا کے لے عوام کی فسات کو ماجوظ رکھنا 
نہایی ضروری ہے بلکہ بنیادی شرط ے ۔ لیکن تحریکوں کا کام صرف 
لفسیات سمجھ کر عوام کی اطاعت اور پبروی کرنا نہیں ہوتا ؛ بلک تحریکیں 
عوام کی رہنائی اور ۓےچینی اور اضطراب دو ر کرنۓ کے لیے وجود میں آتی 
ہیں ء عوام شعوری اور غیرشعوری طور پر ان رہناؤں کے ہاتھ میں اعتقاد کا 
ہاتھ دیتے ہیں جو ان کے دلوں میں چھہے ہوۓ رہتنا ک شبیب پر پورے 
اترے ہوں ؟ اس کی خصوصیات ان ہیں موجود ہوں ۔ اوریە غبیں اپنی 
گوناگوں خصوصیات کےساتھ لوگوں کے دلوں می ںکیسے جنم لیٹی او زکییے 
پروان چڑھی سے ؟ اس کی تلیق اور ہرورش حالات کرتۓے ہیں ٤‏ اپنے 
گزد و پیش کى فضا کرق بے ۔ اپ جب سید احمد کی :عواىی تحریک ی:ابتدا 
ہوئی تو اس کے قائدین میں ایسے لوگ تھے خی لوا ارم علاقوں ہی ہی 
نہیں بلک ہندوستان کے ختلف گوشوں میں عہوب اور مقبول. تھے۔ اور ان کی 
ےہوبیت میں وہ تمام خصوصیات اور ان کی شبید میں وہ تام خد و خال موجود 
تھے جو لوگوں کے دلوں میں اپنے قائدین کےالیے چھہے ہوئۓ تھے ۔ چناںدچہ 
ان قائدین کی فہرست میں سب ے اوبر جو نام آتا سے ٤‏ وہ شاہ اساعیل کا 
ے۔اس پوری تحریک میں سب ہے متمایا ںکردار بھی شاەاساعیل ہی کا رہا ے۔ 

اب تک کوئی ایسی تحریک وجود میں نہ آئی تھی جس میں عوام نے 
شرکت کی ہو یا عوام سے کسی خاص سەت چلنے کے لیے کہا گیا ہوء نه 
انھیں شمشیر اٹھاۓ کے لیے آج تک کسی ے دءوت دی تھی کیو ںکہ اب 
کیا تر میتی اٹھاۓ کا کا کام پیشہ ور فوجیوں‌کا تھا۔عام لوگو ں کو واعظء 
مولوی اور پیر زیادہ تر عام درجے کی یز داری یىی باتیں سنا دیتے اور عوام 
ان پ رر کچھ عمل کرے اور کچھ نہ کرتے ء غرضیکہ اس وقت نہ تو دین 
کے بارے میں کوئی تحریک اٹھی تھی اور نہ اسلامی حکومت کے احیا کےلیے 
اور نہ سسانوں کے تنزل کو روکنے کے لیے جمہور ک و کسی نے ہکارا تھا ۔ 

اکبرآبادی مسجد میں یہ تحریک منظم ہوئی تو اس کے لیے عوام ہی 
کو منتخب کیا گیا ۔ اور عوام کو اس پرچم تلے جەع کوئنے کے لیے ختاف 


۳) 


۳٣۰ 


ذرائع اختیار کے گئے - ان ذرائع میں سب سے اہم دعوت و تبلیغ تھی ۔ 
دوسزے سید احمد کی ذات کے ارد گرد عوام کو جمع کرئے کے لیے ایک 
خصوص طریقہ شرو عکیاگیا جو مدیں کہلایا ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ بعض 
دوسرے طریقوں میں جو ہدعات شامل ہو گئی ہیں ۷۶ سالک لوگوں کو 
آپنے مخصوص اسلوب پر مجتمع کیا جاۓے ۔ اس دور میں جاعٹیں وجود میں 
تل آق ۔تھینء انی رکنیت کے فازم شائم' ہوۓے تھۓ ۔ امن زماے می 
رکٹیت کا فارم سید احمد کے ہاتھ پر بیعت تھا ۔ اور یہ اعلان ہوتا تھا 
اس جاعت میں شرکت کا ۔ جب ابتدائی طور پر تحریک شروع ہوئی تو سب 
سے بنیادی کام جو کسی تحریک کا ہوتا ے ء لوگوں کو اپنی طرف متوجہ 
کرنا ہے ؛ اس توجہ کے لے وعظ و نصیحت کا سلسلہ شروع ہوا ۔ اس کی 
بنیاد پی اسلام ی سادگی ٹھہری جو نجد کے مد بن عبدالوہاب سے لے کر 
بنگال کے خاجی شریعت اللہ تیطؤ میاں اور سید احمد میں مشٹرک تھی ٤‏ 
کی نک ھی ساد تھی جو لوگوں کو بالآخر متائر کر تھی ؛ ان کے 
دل سے ہر قسم کا خوف اور رعب دور کرق تھی اور دنیا کو بدلنے کا جذبہ 
پیدا کرق تھی ۔ 

سید احمد ء شاہ اساعیل اور ان کے تمام رفقا ۓ جہاد کی تحریک کا 
اعلان کرنۓ تک انی تنظم کے لیے دعوت و تبلیغ کا انحصار اسلام ی دینی 
تعلمات پر رکھا ۔ اور اس کے لیے یہ پوری جاءعت شمشیر بەکف رہی اور 
ہی اپنے عقائد پر سختی ہے پابندی تھی جس نے اس جاعت کو باق 
مسلانوں ہے ئہ صرف بیز کیا بلکہ اس میں جاعتی طور پر ہم آہنگی اور 
اخوت پیدا کی ۔ یھی وہ خصوصیات ہوتی ہیں جو جد و جہد کے لے ضروری 
قرار پای ہیں ۔ 

اس تحریک کی طرف عوام کو متوج کرۓ والا سب سے پہلا کارنامہ 
شاہ اسماعیل اور مولانا عبدالحبٔی کی سید احمد کے ہاتھ پر بیعت تھا ۔ 
شاہ اساعیل شاہ ولی اللہ کے ہوتے تھے ۔ ان٠‏ کے والد ' شاہ عبدالغنی 
حضرت شاہ ولی اللہ کے سب سے چھوئۓۓ بیٹے تھے ۔ شاہ انباعیلٴ کا سّال 
پیدائش ہےے ع سے ۔ اس طرح سے یہ اپنے مرشد سید احمد ہے بھی عمر 
میں سات آٹھ برس بڑے ہیں ۔ علم میں تو خر ان کا درجہ بہت :بلند ے ۔ 
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شاہ اساعیل کی سب سے بڑی خو یہ رہی ےکہ انھوں نے اپبی آۓ 
وا ل جاہدانہ زندی کے واسطے عالم شاب ہی میں تیاریاں شرو ع کر دی تھیں 
وہ علم اور بہادری میں ابتدا ہی سے یکتا تسلیم کیےجاۓ تھے ۔ چنانچہ خود 
شاہ عبدالعزیز فرمایا کرے تھے : 

وا تعریف اس مداتے پارکت کی لیے ے جس پا پڑھاے ْ۴ 

عالم میں بھی اسماعیل اور امحاق عطا کے اما 
ایک دوسرے موقع پر فرمایا : 

7لاغین کا علم کسی خاص شعے میں حدود نہیں ےہ لوگوں نے 
میرا عہد شہباب دیکھا ے ٤‏ وہ اگر اس کا نمونہ دیکھنا چاہیں تو اساعیل کو 
دیکھ لیں کات 

شاہ اماعیل شہید کے متعلق کہا جاتا ے کہ جب آپ نۓ مختلف 
غلوم میں سہارت حاصل کر ی تو ورزش اور جفا کشی کی طرف متوجہ 
ہوۓ۔ پٹا اور گتکا (بنوث) کی مشق کے لیے مرزا رحمت اللہ بیگ کی 
شاگری: اختیار کی ۔ اور یہ اوہی رحەٹٴ القہ بیگ تھے جن کی شاگردی 
میں آئے کے لے مغلیہ خاندانِ کے شہزادے منتیں مانا کرے تھے ۔ اسی 
طرح کھو ڑا سواری آپ ۓ میاں رحم بش چایک سوار ہے سیکھی ۔ یہ میاں 
رحم بخش اپنے دور کے ماۓ ہوئۓ چابکەوار تھے ء جو اپنے شاگرد سے اتنا 
متاثر ہوۓ کہ ان کے حلقے میں شامل ہو گئے اور ان ہی کے جلو میں 
سرحد پار پہنچ کر اتی جان بھی ہارۓ سے ریت نہیں کیا ٤‏ بالآخر جام 
شہادت ٹوش کیا ۔ شاہ اسماعیل نے اپنے مان کے قریپ باقاعدہ آاکھاڑہ قائم 
کیا اور دن رات لنگر لنگوٹ کس کر ؛ کسرت کرۓ میں مصروف رے ۔ 
جعنا میں پیرای کا سلسلہ شروع کیا تو سہینوں یں مشغلہ جاری رہا ۔ یہ وہ 
زہانہ تھا جب آپ درس و تدریس کا سلسلہ بھی جاری کر چکے تھے ۔ چنانچں 
طلبا کو ہدایت تھی کہ وہ کتابیں لے "کو جھنال پر پنچا کریں َ شاگرد 
"کتابیں لے کر جمنا کے کنارے پہنچ جاتۓے ء استاد تیر‌تا ہوا آتا ء سبق دیتا 
اور پھر پائی میں گم ہو جاتا ۔ وہ سانس پر کنٹرول کی مشق کے لیے دہلی 
سے اگرے تک تیرے ہوئۓ جاتے۔ یں سلسلد خمم ہوا تو تہتی زمین پر ننگے 
پاؤں چلئے ی مشق شروع کر دی ۔ ہی اور جون کی جھلسا دینے وا ی 


۳أ 


دھوپ اور گرئی میں فتح پوری سمجد کے .صحن ہیں ننگے پاؤں کئی کئی 
کین چلنے کی سشق کرئے ۔ پھر نشائہ بائدھنا اور بندوق چلانا شروع کى 
تو اس میں کال حاصل کیا ۔ خود ہی کہا کرتے تھے کم : 

”نا مکن سے یت جانور مبرے سامنے ات اور پھر زندہ بچ 

تکوکک ایک ا ےلم دافس اد وت سے کا یں اکر اح وت 

ہی نہ آئی ہو تو آپ کیسے مار ڈالیں کے ؟ تو بولے م ''اگر اس 

کی موت نہ آئی ہوگی تو میرے سامتے آآۓ گا ہی نہیں)؛ 
علمی صہت,دہ 

مؤلانا شاہ اساعیل یىی علمی بصیرت اور دقت نظر کے ختلف واقعات 
زیان زد عام ہیں ۔ |ور کونسا علمی حلقہ ایسا تھا یا ے جو ان کے علمی 
تبحر کا معترف تہ ہو ۔ ے۵م ۱ع میں جب مولاناارشد الدین کے صاحہزادے 
مولاتا سید اللاین: جا مشہچوو و تعروف ذک۵خعت 'خالہ قباد و ٹرناد ہی کا تووۃ 
فرماۓ لگے : ”جو کتابیں ضائع ہو گئیں وہ پھر بھی دستیاب ہو جائیں کی 
لیکن افسوس تو ان حاشیوں کا ے جو حضرت شہید نے ختلف کتابوں پر 
غحریر قرىا 

آپ کے وعظ می عام باشندوں کے ساتھ خود اہل عام بہت بڑی تعداد 
ین شریثت ہوتۓے ۔ سواۓ احدی میں درج ے کہ ایک مرتبہ ایک زکوع 





تی جن کے فقذان سے تی چا علمی نکات معدوم ہو گۓ ٢٤‏ 


تلاوت ”کات سوہوی امام خش صہبائی ء مؤلانا عبداللہ خان اور مفتی 
صدر الدین بھی اس وعظ میں شریک تھے ۔ اس' رکوع کی تفسبر میں ایے 
عجیب و غریب نکات بیاق! راغ ۳ مہب ششدر تہ ۔ اور دوبارہ 
سننے کے متعّی ےب نیشن کو دوسری دفعہ شاہ صاحب نے اسی رکوع 
کی تفسیر بیان کی تو اس میں گئی ایسے لکات بیان فریا گئے جو تہلے سے 
بھی زیادہ عجیب تھے ۔ 

اسی طرح ایک دن کا واقعہ ہے کہ شاہ عذالعزیزکوی فتویل حردر 
کر رے تھے ء اسی دوران اٹھ کر کسی کام سے اندز جاۓے ی ضرورت پیش 
حیم 0 یں سے )جم خ 07 
آ گئی اور یوں ہی فتوی لکھتے لکھتےٴ چھوڑ کر اندر چاے گئے ۔ اتتے مین 
شاہ اسماعیل وہاں پہنچے ء انھوں نے فتوے پر لکاہ ڈا لی اور اس کی بعض 
فروگزاغ:وں کی اصلاح' کر دی ۔ شاہ عہذالعزیز جب باہر آۓ تو انھؤں ۓ 


اب 


فتوے میں اصلاح و ترنیم دیکھی ؛ بہت مسرور ہوۓ اور فرہایا ''الحمدللہ 
ابھی پارے خاندان میں علم باق ے ۔؟“ 

شاہ اساغیل نے سید احمد کے ہاتھ پر بیعت کرتۓے سے بہت پہلے رسموم 
اور بدعات کے خلاف جہاد شروغ کے دیا تھا ۔ اس لے .کہ اس وقت 
مسلانوں اور ہندوؤں کی زندی میں توہمپرستی اتی زیادہ ون تھی 
کہ اس ے انسانی خود اعتمادی تک کو مجروح کر رکھا تھا ۔ شاہ اسماعیل 
ے اہی پوری توجہ ان بدعات اور جہالت پر مبّی رسوم کے خاتمے کے لیے 
جد و جہد پر سکوز کے رکھی ۔ سید احمد کے ساتھ جب شریک تحریک 
ہوۓ تو اس کی بنیاد بھی انھی بدعات کے خاٴعے پر رکھی ۔ مدتوں ان کے 
وعظ دہلی میں ایک متنازعہ مسئلہ بنے رے ۔ کچھ تھے جو ان کے وعظوں 
پر جان چھ ڑکتے اورکچھ تھے جو اساعیل کی جان کے دشەن ہو رے تھے ۔ 
بہی زمائە ے جس میں آپ کی فضل حق غیرآبادی ہے ٹون گئی تھی ۔ 
وعظوں پر پابندی 

ہم نے اپنے زساے میں بھی دیکھا ے کہ قیادت: کے لیے آے 
اہم خصوصیت رہی ے ۔ اس پہلی تحریک کے اکثر قائدیر 


کے مدان کے شس سوار تھے ۔ سید احمد اور اساعیل شہید دونوں کق 





خطابت ی شہرت دور دور تک پھیلی ہوئٹی تھی ۔ شاہ اساعیل کی خطابت 
کی دھاک ان کے پہلے وعظ ہی نے بٹھا دی تھی ۔ یں جەعم' ” الوداع کے 
موقع پر دہلی کی جامع مسجد میں کیا گیا تھا ۔ پہلے ہی وعظ میں ہے ےک 
دہلی کے سسلانوں کی طرز زندگق پر کھلم کھلا حملے کا اعلان کردیا ۔ 
قرآن کی یہ آیت پڑھی : 

”تیرے رب کی قسم ! وہ موسن کہلاتۓے کے مستحق نہیں ٤‏ 

جب تک اپنے تمام 7 و وی 

ج و کچھ فیصلہ فرمائیں ء اس پر اپن نے دل میں کوئی تنگ حسوس 

نہ کریں ؛ اور پوری طرح سر تسلم پت در ےک 

یں اصول تھا جس پر شاہ اساعیل ے اپّنی جد و جہد کی بنیاد نشی “ 
اور ”'جو بھی فعل اور تعلم شرعی نصوص ہے ثابت نہیں ہوتی وہ درست 
یں ۓۓ“' کا بنیاد ہر انھوں ۓے مسلانوں ی روڑےہ زندی کو پرکھا اور 
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بتایا کہ و کس طرح غیراسلامی طریقے اختیار کے ہوئۓ ہیں ۔ بہر حال 
حسن خطابت اور عمدی استدلال سے ایک ایک دل کو جھنجوڑا ۔ ان میں 
شیفتگی اور وارفتق ی آگ بھڑکا دی اور بی وہ آگ تھی جو ان وارفتگان 
کو کشاں کشاں ان کے وعظوں میں لے جاتی ۔ اب دہلی کی زبان پر ان کے 
جملوں کا رنگ چڑعنے لکا ۔ ان کے منبں میں اہ اساعیل کی زبان بولنے 
لی ۔ عوام کا ہجوم ان کا شیدائی ہو گیا ۔ لیکن وہ لوگ جن کی زندگیوں 
کا دارو مدار ان بدعات اور رسوم قبیحہ پر تھا ء وہ ان وعظوں کو کیسے 
کواراشرسکے یے ۔ ان کو اساعیل' کسے سد ا کا نوا ہیں 
بلکہ وہ عائدین جو اہی نام ناد ٴ ٭قبولیت "کے سہارنے قرب 'سلطان خاصل 
کرتے تھے ء اساعیل ان ک آنکھوں میں خار بن کر کھٹکنےلگے ۔ اسی فضا 
میں مولانا قضل حق خیرآبادی ہے بھی ان یق ٹون کی ۔ مولاتا اشترآبادی 
قاسق اور شتطق ”کے ماہر تھے ایسٹ نایا کی یا طرف کے جو 
ریزیڈنٹ بادشاہ کے دزبار میں مقرر تھاٴء اس کے سرشتہدار تھے ۔ ریزیڈنٹ 
جا طور پر مولانا خبرآبادی کا بہت قائل تھا کیوں کہ علمیت میں 
٦پ‏ کا درجہ ہت بلند تھا اور خود بادشاہ وقت آپ کو بہت عزیز 





رکھتا تھا احترام ی تہہوت سے دیکوتاں تھا مولانا اپنے فارغ وقت میں 
سلسلہٗ درس و تدریس بھی جاری رکھتے اورطلہا کو منلق اور فلسفہ پڑھاۓ 
کو ہے لیک ان کی اماعیل تید سے کیوں کر ٹون کی ء اس قضے کی 
تتصیادتہ.بیان کر رے ہو ے مو لاتا مچد میاں دہلوی لکھتے ہیں : 





”بد قسمی سے اس جاعت ے جس کے ذاتی مفادات اوڑز لوٹ 
کھسوٹ پر شاہ اساعیل کے وعظوں اور تقریروں کا تہاہ کن اثر 
پڑا ء مولانا فضل حق خبرآبادی کا سہارا:ڈھونڈا اور ان کو 
اپنا امام بنا لیا ۔ مولاتا فضل حق صاحب نے خوذ پسند اور 
برخود غلط مولویوقت یىی طرح اول تو طلبا کو لکھا پڑھا کر 
حظرت مولاتا: اتاعوّل کے دازس میں' بھیچتا شروع کر دیا سنہ 
جب امن 'کا'ائر الٹا پڑا اور طلبا جو خود سخن فہمی کا سلیقہ 
رکھتے تھے ؛ مولانا فضلحق سے جدا ہو کر شاہ اسماعیل کے 
حاقہٴ عقیدت ہیں شامل ہوے لکےتو مولانا بے خود شاہ اسماعبل 


۳۴۲۵ 


کے وعظ ء ان کے عقائد اور ان ک تریروں پر حملے شروع کز 
دے ۔ اوز وہ مسائل جن کا کرو بھی عوام میں شرع جائڑ 
نہیں؛ سولانا فضل حق کی منطتی موشکافیوں ہے عام مسلانوں کے 
جنگ و جدل کا موضوع بن گۓے ۔ مولانا فضل حق کے ان عام 
حملوں اور نکتہ چمٹیوں سے بھی شاہ اساعیل ک مقبولیت کے 
سیلاب کے آگے بند تہ باندھا جا سکا اور وہ کت چینی کے خس و 
خاشاک کو بہاتا ہوا برابر آگ بڑھتا رہا۔ اس پر یاشندکان دہلی 
کے پندرہ سو دستخطوں سے ایک محضرنامہ ستب ‏ کیا گیا ۔ 

اي دو ایپیٹ انڈیاکەپنی کے:متررکردہ:ریزیڈنٹ کی بارکاہ ہیں 
بھیجا کیا ۔ اس حضرنامے میں کہا گیا تھا کہ شاہ اساعیل. کے 
وعظ اور خطبے نقص امن کا باعث بن سکتے ہیں اور مسلانوں 
کے ایک کثیر حلقے ک دلآزاری کر رے ہیں ۔ چناں چہ 
اسن عامب کے نام پر زبان بندی کے احکام جاری ہو گے اور 
وعظ و نصیحت پر پابندی لگا دی 9 لیکن ای فائتودی نت 
دہلی ہیں" پیجان بپا کر دیا اور لوگوں ہیں غم و خصہ پھیلنے 
لکا ۔ چناں چب خود شاہ اسماعیل ے ریزیڈنٹ کو ایک مراسلہ 
بھیجا جس میں اس پابندی کے خلاف احتجاج کیا گیا اور 
اس میں بتایا گیا کے کس طرح وعظ سے نہیں بلک وعظ پر 
اس طرح پابندی ہے لقص امن کا اندیشہ پیدا ہو سیکا سے ۔ 
دا جانا کو ام تس ال ہی شاہ ضاحت ر کان نابندیٰ کے 
اف اتی وجوہ قل بعد کی ے٭داس کا شع اضر ہوا کو یزیڈنخ 
ۓ پابندی کے احکام واپس لے لیے لیکن پابندی کی منسوخی ے 
احکام سرشتہ دار مولانا فضل حق خبرآبادی ۓ دیا لیے ۔ جب 
شاہ اساعیل کو اپنے سراسلے کا کوئی جواب موصول نہ ہوا ۔ 
تو وہ خود ریزیڈنٹ ہے ملے اور گفتگو ک ۔ ریزیڈیٹ کو جب 
معلوم ہوا کہ پابندی کی منسوخی کے احکام دیا. لیے گے ہیں 
او کرس ڈاں نے ان دی پا یں میں و وت دا کو 


تین ماہ کے لے معطل کر دیا گیا۔ بالاخر چالیس روز کی پابندی 


۳َ 


کے بعد وعظوں کا سلسلہ پھر شروع ہواە؛۔ 
عوامی اجتاعات میں وعظ 

شاہ اسماعیل ےۓ اپنے وعظوں کو عراب و منبر ہی تک عدود تہ رکھا 
بلکہ وەکل یکوچوں ء میلوں ٹھیلوں اور بازاروں میں پہنچ جاتےء وہاں لوگوں 
کو پند و نصیحت کرتے ۔ جائع سمجد کی سیڑھیاں جہاں روزانہ بازار لگتا 
تھا وہاں اچھا خاصا ہجوم تھا ۔ یہ سیڑھیاں تو ےکزی دارالارشاد کی 
خثات اھ ڈر یئ تھیں ء اسی دارالارشاد کا ایک واقعس ے کہ شاہ 
اسماعیل انھی سیڑھیوں پر کھڑے وعظ کر رے تھے کہ ایک پیجڑے کا 
ادھر سے گزر ہوا ۔ وہ وعظ سننے کے لیے رک گیا ۔ اس کے ہاتھوں میں 
سہندی لگی تھی ء باتموں میں چوڑیاں ؛ پاؤں میں جھانجن اور سرخ جوڑا 
زب تج کیا ہوا تھا ۔ شاہ اسماعیل ے جب اہسے دیکھا تو اےے خطاب ک رکے 
وعظ کہنا شروع کر دیا تس امیا پیچڑڑۓ؛ کا یہ عالم ہوا کہم اس نے وہ 
کھڑ ےکھڑے چوڑیاں توڑ ڈالیں ء زیور اتار پھیٹکے اور ہانھوں سے سہندی 
کی لا ی مٹاے کے لیے اس زور ہے سیڑھیوں پر ہاتھ رگڑے کہ ہاتھوں سے 
خون بہنے لگا ۔ جب وعظ خمّ ہوا تو توبب کی اور شاہ اسماعیل کے حلقے 
میں شامل ہوگیا ۔ بھی پیجڑا جہاد میں شاہ شہید کے ہمراء گیا اور 
شہید ہوا ے 

اسی طرح کا ایک اور واقعہ بھی عجیب و غریب ے ۔ کہا جاتا رے 
کہ مدرسمٴ رحیمیں کے دروازے پر آپ کھڑے تھے کہ سامنے سے چند 
ہوشرربا مہوشیں کھلےہنہ بناؤ سنگھار کے پہلیوں میں بیٹھی گزریں ء معلوم 
ہوا کہ یں مسلان کسبیاں ہیں جو کسی رنڈیٰ کے: اں کسی تقریب 
میں جا رہی ہیں ۔ اس پر شاہ شہید نے کہا کہ جب یع مسلان ہیں تو 
پاری بہنیں ہیں ۔ کیا خدا ہم سے نریں پوچھے کا کہ اس قدر مسلان عورتیں 
بدکاری اور زناکاری میں گرفتار تھیں اور 3 کت ا کو نصیحت نہیں ی؟ اس 
واسطے اب تو میں ان کے مکان پر جا کر نصیحت کروں کا ۔ دوستوں ۓ 
و0 کے یہ وضع داری کے خلاف ے داش شاہ شہید نے رات کو ققبرانہ 
لباس. پہنا اور چل پڑے ۔ دروازے پر پہنچ کر آواز دی : او اللہ والیو ! 
او اللہ والیو ! خادمہ دوڑی ہوئی آئی: تم کون ہو؟ پرمایا نتیر ہے دا سنااۓ 
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گا اواز جماشا دک وا کۓ کا ۔ وہ اپنے ساتھ لے گی آپ نے مالکتا کو ۔دریافت 
کیا کہ کہاں ے تو معلوم ہوا کہ بالا خاے ہر ممانوں کے ساتھ جشن 
نوروز منا رہی ے - آپ وہیں تشریف لے گئے ۔ کو لباس فقبرائ تھا لیکن 
دی کا کون سا فرد تھا جو شاہ اساعیل کو ہ پہچانتا ہو جب ان 
رنڈیون نے شاہ صاحب کو اپے:ہان دیکھا:تو ششدر رہ گئیں:ء ان کو مسعد 
پپٹن' ی''اور'آپ رت ن پر بیٹھ گئیں ا اہ صاحباۓ ان :“کو فیعت* یق 
کا پل روا کا انوزت راو کت نات 
اجتاعی قیادت 
اس تحریک میں سید احمد کے رفقاء کا درجہ در اصل اٹنا ہی بلند ہے 
جتنا'للید احمد کا اپنا ے ۔ مذپی طور پر سید احمد کا رتبه کتنا بلند ے ؟ 
اس کے متعلق راۓے قائم کرنا مقصود نہیں اور نہ پی تحریک کا تجزیں اس 
موقف کے پیش نظ رز کیا جاٴرہا ے بلکہ اس تجزے کا مقصد اجتاعی عردات 
کی تلاش نے 'اوڑ یہ کہ ان اجقاعی محزکات کے پس منظر میں یه - یک 
کینے پروان چڑھی > اس سے اپنے مخصوصٰ فکر کو برؤئٹۓ کار لے کے لیے 
کیا طریق کار اور داؤ پیچ:اختیار کے ۔ جس وقت ایک ایسی غحریک کے 
بارے میں بات ہو رہی ہو جو خالصہ مذری و دینی تحریک کے طور پر پیش 
کی جاتی زہی ہو اور جس پر ڈیڑھ صدی تک اسی انداز سے گفتگو ہوتی رٹی 
ہو تو یہ باتیں ممکن ہیں چولکا دیں لیکن ان ے مقصد صرف اتنا ے کہ 
یہ ا نعاقت چون دین انسانوں کے لیے ہوتا ے اور جب کوئی دینی 
تحریک: ابھرق ے تو اس میں عام انسانوں کے مفادات کی غازی ہوق ے ۔ 
ان کے دکھوں ء اضطراب اور ے چیٹی کا علاج ہوتا ے ۔ اس لے ان دی 
تحریکوں کو بھی دنیاوی تحریکوں سے الگ نہیں کیا جا سکتا -۔ جب اس 
خخریک ان آاعوام کوااننظم: کاتۓ۔ اور اٹھین۔امتحزکا کرنۓ: کا ھیڑا؟ اٹھایا 
تو اس کے لیے لازم ٹھہرا کہ ایسی قیادت کو سام لایا جاۓ ۔جو عوام 
کی صحیح رہنائی کر سکے ء انھیں اپنے موقف پر قائل کر سکے اور اس 
موتف کے لیے لڑۓے ہے پر تیار کر سکے ۔ 
ان مقاصد کے لے ایک اجناعی قیادتی ضرورت تھی تا کہ عام و فضلء 


ے-. 


زہد و نقویل ء عریر و تقریر اور تظیمی صلاحیتیں ء ان سب خصوصیات کو 
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جتمع کر کے عوام کو متحرک کرنۓے کے کام میں لایا جا سکے ۔ ھی وجد 
ے کہ اس تحریک کے قائدین میں جتنے بھی لوگ شامل تھے ء ان میں یہ 
صلاحیتیں موجود تھیں ۔ اس لحاظ سے یہ اجتاعی قیادت تھی ء اس اجتاعی 
قیادت میں سب سے زیادہ کار ہاۓ تمایاں سید احمد کے علاوہ حضرت 
اساعیل شہہید ہی کےگنواۓ جاتۓے ہیں ۔ لیکن خود ان کا کہنا ے کہ میرا 
اس سے زیادہ کوئی کال نہیں کہ میں اپتے دادا کی بات سمجھ کر سے 
اپنے موقع ہر بٹھا دیتا ہوں ۔ اس طرح انھوں نے اس تحریک کا تسلسل قائم 
رکھا ۔ لیکن اس کے باوجود شاہ اساعیل کو اس تحریک کے سلسلے میں 
خاصا بڑا اعزاز حاصل ے کموں کہ یہ شاہ شہید اور سید احمد ہی تھے 
جنھوں ے اس تحریک کو نیا طریق کار مسہیا کیا اور اس کو کامیاب بناۓ 
کے لیے جد او جہد کی ۔ 

تحریک کی کامیابی کے لیے مہلاغ ہونا اور اپنے مسلک کے لیۓے جنون 
کی جد: تک لگن کا اظہار بئیادی شرطیں ہیں:۔ ان پر سید احمد جیسا 
پیر اور شاہ .اساعیل جیسا مریدا دونوں .ہی پورے اترے. ہیں لیکن جو 
سعادت اس مرید یکتاۓ روزکار کو حاصل ہوئی ء وہ بہت کم عریدوں کو 
حاصل ہوئی ے ۔ بعض دفعہ تو خود مرشد اس مریدِ کی شہرت کے غبار میں 
کم ہو جاتا ے ۔ بھی وجد ے کہ مولانا ابوالکلام آزاد نے اپنے تذکرے 
میں جس شیفتی اور واروگ ہت عالم میں امام احمد بن حنبل کا ذکر کھا 
ے ء اسی انداز میں اور اسی وارفتی ہے شاہ اساعیل کے متعاق راقم ہیں ۔ 
شاہ اساعیل ابوالکلام تک 3د کرہ۶ میں 

”اور پھر چند قدم آے بڑھو ء مقام عزیمت و دعوت کی کیسی 

کامل اور آشکارا مثال سامے لاق ے ۔ ساری ثالوں ہے 

آنکھیں بند کر لوٴء صرف بہی ایک :مثال زیر بحٹ حقیقت کے 

فہم و کشف کے لیے کاق ے ٤‏ حضرت شاہ ولی‌اللہ کا مقام ہر 

رنگ میں کس درجد جامع و کامل سے ! یہایں ہمہ یہاں جو کچھ 

ہوا ء تجدید و تدوین ء علوم و معارف اور ت تعلم و تربیت اصداب 

استعداد تک محدود زہا اس سے آکے بڑھ نہ سکا۔ قفعاۃ 

عمل و نفاذ اور ظہور۔و شیوع کا پورا کام تو کسي دوسررے 
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هی مد میدان کا منتظر تھا اور معلوم ے کہ توفیق اللہی نۓ 
یں معاملں حضرت علاہء و حدد ؛ شہید رضی اللہ عنہ لیت 
خصوص کر دیا تھا؟ خود حضرت شاہ صاحب کا بھی اس 
میں حصب نہ تھا : 

ہے خواست رستخیز عالم برآورد 

آں باغباں کہ تربیت ایں نہال کرد 
اگر خوذ شاہ صاحب اس وقت ہوتے تو ان ہی کے جھنڈے کے 
نیچے نظر آتے ۔ حضرت پیر انصاری کا قول سے : 
”من دید خرقانیام لیکن اگر خرقانی دریں وقت می بود: باوجود 
پیریش مریدے کردم؛““ 
(میں ۓے خرقانی کو دیکھا ے لیکن اگر اس وقت خرقانی زندہ 
ہوے ء اپنی بزرگی کے باوجود مرید ہی ہوتۓ) 
شاہ صاحب نے مزاج وقت کے عام مل واستعداد ہے عبور 
ہو کر بەحکم : 

یہ روم ز نکد ادانۓ کم 7ک لوان 

سر سبو بکشادتد در فرویستند 
دعوت و اصلاح امت کے جو بھید کہ پرانی دہلی کے کھنٹروں 
اور کوٹلے کے حجروں میں دفن کر دے گئے تھے ء اب اس 
سلطان وقت و سکندر عزم کی بدولت شاہەجہاں آیاد کے بازاروںن 
اور جامع ممجد کی سیڑھیوں پر ان کا ہنگامہ مچ گیا ۔ اور 
ہندوستان کے کناروں ہے بھی گزر کر نہیں معلوم کہاں 
کہاں تک چرچے اور انساے پهیّل گے جن باتوں 0 
کی بڑوں بڑوں کو بند حجروں کے اندر بھی تاب نہ تھی وہ اب 
سر بازاری جا رہی اور ہو رہی تھیں ۔ اور خون شہادت کے 
چھینٹے حرف و حکایت کو نقوش دیوار بنا کر صفحہٗ عالم پر 
ثبت کر رہے تھے : 

ای توف غاب سے تر 
حجت ممام کرے ہیں ء آج آساں سے ہم 


,ٔ"٤ئ‎ 


ھر کیا اس وقت ہندوس:'ن عام و فضل سے خالی ہو گیا تھا ؟ 

یا حق پر چلنے والے اور حق کا درد رکھنے والے معدوم ہو 

سے تھے ؟ کون ے جو ایسا کہہ سکتارے ! خود اس خاندان 

عا لی میں کیسے کینے اکابر و اساتڈہٴ علم ٦‏ عمل موجود تیر۔ 

حضرت شاہ عبدالعزیز کے درس و تدریس کی بادشاہت سٹرآند 

و بُارا اور مصر و شام اتک پھلی ہوئی تھی ۔ شاہ عبدالقادر 

اور شاہ رفیع الدین علم و عمل کے آفتاب تھے۔ خاندان ہے باہر 

اکران دہ رت افو کی ڈیا کے ہو میں ا ا 

نس تھا جہاں ان کا فیضان علم کام نہ کر رہا ہو ء بہایں ہمى 

یہ کیا معاملہ ے کہ جو وقت کا ایک سب سے بڑا کام تھا 

اس کے لیے کسی کے قدم کو جنبش نہ ہوئی ء سب اور اور 

کاموں میں" رہ گئے ء یا حجروں کا کام یا مدرسول کا ٤‏ لیکن 

میدان والا معاملہ کسی ہے بھی بن تہ آیا ۔ وہ گویا اص 

پہناوا تھا جو صرف ایک ہی جسم کے لیے تھا اور ایک ہی پر 

چست آیا ۔ دلیا اس کے لیے خلعت حکمت و عظمت اور 

تشریف و قبول کاندھے پر ڈالے منتظر کھڑی تھی ۔ زہالہ اپنے 

سارے سامانوں کے ساتھ کب ہے اس کی راہ تک رہا تھا ۔ 

امیدواروں پر امیدوار تھے ء یکے بعد دیگرے گزرے رے مگر 

اس کا مستحق کوئی نہ نکلا : 

باز غم از عرض ہہ رر کس کہ نمودم 
عاجز شد و ایں قرعہ بہنامم ز سرافتاد 

عوامی تحریک اور احکام 

شاہ اساعیل شہید کو جو خراج عقیدت و تحسین ؛ مولانا ابوالکلام آزاد 
نے اپنے مخصوص انداز میں پیش کیا ٤‏ وہ واقعی بہت حد تک درست ے اور 
٭ بھی سچ ے کہ جمەہورکو متحرک کرئنے کا سہرا اس خانوادے میں جو 
اپنے علم و فضل میں یکتا ے؛ کسی اور کے سر نہیں بندھتا ۔ اس کی وجہ بھی 
تھی کہ جس زمانے میں شاہ شہید ےۓ درس و تدریس کا سلسلہ شروع کیا ٦‏ 
اس وقت تنزل کی رفتار ایک طرف بہت تیز ہو چی تھی ؛ دوسری طرف 


'"۰'۵۱ 


برطانوی حکومت کا تسلط ہندوستان کے اکثر علاقوں میں حقیقت ؛ن چکا 
تھا ۔ اس لیے اب یہ امید اٹھ گئی تھی کہ تنزل کے اس سیلاب کو کوئی 
باذشاء رو کے گا یا کوئی مسلان حکومت عقائد کو دزستِ کرنےۓ کا بیڑا 
اٹھاۓ کئی ۔ اس لیے اب جیسے سیاسی سطح پر تنزل کو روکنے کے لیے 
جمہوری ةریک ضروری ٹھری تھیء اس طرح دیی سطح پر عقائد کی 
درستی اس تحریک ن× کا لاڑمی حصہ ٹھہرا نپ ک وا عقائدا کی اصلاح ک5 ى مہم بھی 
ا یىی ہی ضروری قرار پائی ء جتنی کہ تحریک جہاد کی ا جہاد خود 
دینی عقائد یق درستی کا ایک ذریعہ تھا ۔ دینی عقائد کی کی اصلاح و تیدید 
کے لیے جمہاد کی تحریک کو کامیاب بناۓ کی ضرورت تھی ۔ بہی وجدہ ے 
کہ شاہ اسماعیل سسلسل عقائد کی درستی کے لیے زور دیتے رے ہیں ۔ تحریک 
کے سیاسی پہلو ہر عوام کو براہ راست متحرک ۔کرنا مشکل ہوتا کے ایی 
کے لیے یا تو ان کے معاشی مسائل ء روٹی ؛ روزگار کے مسەکاوں پر زور دینا 
ہوتا ے اوران مسائل پر راۓ عامہ کو پھلے پہل منظم کیا جاتا ے ۔ لیکن 
تجربں یہ ثابت کرتا ے کہ یہ معاشی مسائل اور روٹی روزکار کے چکر اس 
وقت تک حل نہیں ہو سکتے جب تک کہ سیاسی مسائل حل نہ ہوں ۔ بھی 
وجءہ ے کہ ٹریڈ یونین تحریکیں بالآخر ایک ئہب ایک حد تک سیاسی اسور 
میں دلچسی لینے پر جبور ہو جاق ہیں ؛ کیوں‌کہ خود ٹریڈ یوئین ے 
مسائل بھی بغیر سیاسی اقتدار کے حصول کے حل نہیں ہو سکتے ۔ 

ڈیڑھ صدی پہلے یہ اسلوب رائج نہ تھا ۔ روٹی روزار کے مسائل کو براہ 
واست حل کرۓ والے ادارے اور مزدور طبقے منظم وجود میں نہ آۓ تھے ۔ 
اس وقت مذبی عقائد کا ام لے کر ہی عوام کو متحرک کیا جا سکتا تھا 
اور یوں پی کہا جا_ سکتا تھا کہ:بنیاذی طور پر ذینی عقائد کی اصاخ کا 
تقاضا یہ ے کہ یہاں ایک اسلامی حکومت قام ہو اس نے عام ذہنوں 
میں ہی تصور ہوتا ے کہ اس میں خدا کی حاکمیت ہو گی او رکوئی 
اسان کسی دوسرے انان پر ظلم نہیں کر سکے کا ۔ روز مہ ک ضروریات 
وا اس کو ی: خی داریئ ریا اوں نتعای > لوٹ مار اون 
افراتفری کا دور خم ہوکا۔ 


۰۲ 


جمہوری تحریک کے اثرات 

ڈیڑھ صدی پہلے کے حالات میں جمہور کو دیٹی عقائد کی اصلاح کے 
لیے بھی منظم کرنا ایک بہت بڑا قدم تھا۔ چنائیہ جب شاء شہید ۓے 
تقویت الاِعان لکھی ہ تو اس نے تہلکہ میا دیا ۔ یہ اس وقت اردو زبان 
میں لکھی گئی تھی ء جب یہ زبان گھٹنوں چلنا سیکھ رہی تھی اج لیکن 
شاہ اساعیل ۓے اس زبان کو اپنایا کیو ں‌کہ یہ غوام کی زبان تھی ء اس 
زبان میں انھوں ۓ ایسا اسلوب اپنا لیا جو اس ہے پہلے کسی کو نصیب 
نہ ہوا تھا ۔ صحت مند جمہوری تحریکوں کا یہ طرہٴ امتیاز ہوتا رے کہ 
۔وہ صرف عوام میں خود اعتادی ء اپنے حقوق کے لیے لڑنے مرتے کا جذبہہ 
اور صالح اقدار ہی کو جنم نہیں دیتیں بلکہ زبان کو بھی نکھارتی ہیں ء 
ادب کو بھی مالا مال کری ہیں ء تحریر و تقری رر کو بھی مانجھتی ہیں ۔ 
شاه آساغین ےان غائ ابی مسائل کو جو آپ تی عرت علا اور سا اں 
علم کا حصضہ سمجھے جاے تھے ء اس قدر آسان طریقے سے قلم بند کیا کہ 
عام لوگ بھی ان پز سر دھننے لگے ء ان ہے ستفید ہوۓ لگے ۔ شاہ 
ضف تی ا ون کا 

اب نک دو جزو ہیں ء خدا کو جاننا اور رسول کو سمجھنا ۔ 

خدا کو جائنا اس طرح ہوتا نے کہ اس کے سوا کسی کی زاہ 

نہ پکڑے ء اس "لی بات کو توحید کہتے ہیں اور دوسری کو 

اتباع سنٹث کہتے ہیں ء اس کے خلاف کو بدعت ۔)؛ 

جب اسی بات کی آگے چل کر وضاحت کرتے ہیں تو معلوم ہوتا 
ے کہ وہ کس طرح مسلان عوام کے دلوں سے ہر قسم کا خوف تکالنا 
چاہتے تھے ۔ ہر قسم کی توہم پرسی کا قلع قمع کرنا چاہتے تھے اور اس کى 
جگۃ صرف خدا کا خوف انسانوں کے دلوں میں ڈالنا چاہتے تھے ۔ کیو ںکہ 
بغاوت کىٰ غرض ہے کسی تحریک کی تنظم بف لیے انسان کو نڈر ہونا 
پڑتا ے ۔ ایک زماۓ میں پیر فقبر ‏ قہر اور تعویذ گنڈڑے کے خوف کے 
خلاف جتہھاد ضروری تھا ۔ اور ایک وقت میں پولیس کے مپاہی ہے لے کر 
گاؤں کے تمہردار ء ذیلدار اور پٹواری کا خوف نکالنا ضروری ٹھہرا ۔ شاہ 


۵۴" 
اساعیل لکھتے ہیں ؛ 


”سنٹا چاپیے کہ اکثر لوگ پیروں ؛ پیغمبروں کو اور اماموں ؛ 

شہیدوں وی سشکل کرں اوقت ہار نت ہیں ؛ ان سے مرادیں 

سانگتے ہیں اور ان کی منتیں مانتے ہیں ء اور حاجت روائی کے 

لیے ان کی نذر و نیاز کرتے ہیں ء اور بلا کے ٹلئے کے لیے 

اپنے بیٹوں کو ان کی طرف منسوب کرے ہیں ۔ کوئی اپنے بیۓے 

کا نام عبدالنبی رکھتا سے ؛ کوئی علی بخش ء کوئی حسین بخش ء 

کموٹی پیر بخش ؛ کوئی مدار بپخش ء کوئی غلام محی الدین ء کوئی 

غلام معین الذین ۔ اور ان کے جینے کے لیے کوئی کسی کے 

نام کی چوٹی رکھتا ے کوئی کسی کے نام کی بدھی پہناتا ے ٤‏ 

کوئی کسی کے ام کے کپڑے پہناتا ہے ء کوئی کسی کے 

نام ى بیڑی ڈالتا سے ؛ کوئی کسی کے ام کے جانور ذبح کرتا 

ے ء کوئی سشکل کے وقت کسی کی دہائی دیتا ے ؛ کوئی 

اپنی باتوں می ںکسی کے نام کی قسم کھاتا ے ۔ غر ضکہ جو 

کچھ ہندو اپنے بتوں کے ساتھ کرتے ہیں ء سو وہ سب کچھ 

یہ جھوۓ مسلان البیا اور اؤلیا ےے ء امامون نے ؛ شہیدوں ہے 

اور فرشتوں سے کر گزررتے ہیں ء اور دعوعل مسلانی کا کے 

جاۓے ہیں ۔ سبحان اللہ یہ منہ اور یں دعویل ! “۶٢‏ 
تحریک کے بنیادی نعرے 

اس پوری تحریک کے بئیادی نعرے یہی عقائد کی اصلاح کے تھے ء 
اور یہی اصلاح اس کی رکنیت کا فارم ے ۔ ھی لباس (وردی) ے جس طرح 
سے کسی زماے میں کانگرسی اور خلافقتی کی پہچان اس کا لباس ہوتا تھا ۔ 
جس طرح کسی زماے میں مسلم لیگی کے لیے جناح کیپ کا روفاج ہوا تهاء 
اسی طرح ڈیڑھ صدی پہلے اس تحریک کو انسانوں کے البوہ سے میز کرے 
کے لیے یہ اصلاح بنیاد بی ۔ اسی اصلاح کی بنیاد پر بود و باش قائم ہوئی ۔ 
کیا حاجی شریف اللہ ۓ فرائضی تحریک کی ابتدا کرتے ہوئۓ اپنے ماننے 
والوں کو سیدھی لنگی باندھنے کی ہدایت نہیں کی تھی ؟ تحریکوں کے لیے 
یہ اقدام ضروری ہوتے ہیں اور ضروری بھی معلوم ہوے ہیں ۔ یہ بھی 
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درست ے کہ ان میں سے اکثر غبر شعوری ہوتۓ ہیں ؛ لیکن غر شعوری 
طور پر 2 سہی ؛ ٹاہم ان کا نتیجہ ایک ہی ٹکاتا ے کہ تحریک ایک خاص 
رنگ ڈھنگ اختار کرای سے یہ اس کا خام ان جانا او را کا 
یہ تحریک پہچانی جاۓ لگتی ے ۔ چناں‌چہ یہ تحریک بھی اپنے عقائد اور ان 
پر متشددانہ عمل سے اس انیسویں صدی میں یز ہونۓ لگ ۔ عقائد کی 
اصلاح کے لیے بنیادی بات عوام سے رابطہ ہوتا ے ۔ تقریباً آٹھ برس تک 
یہ تحریک دعوت و تبلیغ کے ذریعے عوام سے رابطہ قائم کیے رہی ۔ اسی 
نعرے نے ان میں حرکت پیدا کی ؛ دین کے لے لگن اور جذہہ ابھار! اور پھر 
اپنے عقائد پر پوری طرح عمل درآمل کے لیے ہندوستان میں ملائوں کی 
حکومت لازىی قرار دی گئی ۔ اسی مقصد کے لیے جہاد ضروری شرط بن 
گیا ۔ اس جاعتِ کی تبلیغی سرگرمیوں اور ان کی بنیاد پر جاعت کی تنظمِ اور 
عوام میں جہاد کے جذڈےکی نشو و نما اور اس کے لیے تنظم؛ اس دور میں 
مث اعد شید اساغیل اور ان کے دوسرے رفقاء کے پیش نظر رہی ۔ ان 
مقاصد کے حصول کے لیے کوششوں کے متعلق مولانا غلام رسول سہر ۓے 
سید احمد کے بہاے دورے کا حال قلم بند :کرتے ہوۓ لکھا کہ : 

”یہ دورہ بەظاہر پیروں اور پیرزادوں کا سا تھا ۔ یعنی سید 

صاحب مریدوں کی ایک جاعت کے ساتھ شہر بہ شہر ؛ قریں 

بہ قریەہ پھرے رے ۔ ہر مقام پر دعوتیں بھی ہوئیں ء توبد 

و ارشاد کی بیعت بھی لی جاتی تھی ۔ عام پیروں کی طرح حلقے 

پنا کر توجہ بھی دی جاتیق تھی لیکن بعض خصوصیات میں 

یہ دورہ عام پیرزادوں کے دورے ہے بالکل مختلف تھا ۔ مثا5 

یاقاعدہ وعظ کے جاے تھے جن میں بدعات و عدات کے رد 

و ازآلہ پر زور دیا جاتا تھا ۔ اسلامی احکام کے فضائل اییے 

انداز میں سناۓ جاتے تھے کہ جو سنتا تھا وہ دل و جان نے 

انھیں قبول کر لیتا تھا ۔ ان رسموں کو پورے اہتام سے ختم 

کیا جاتا تھا جو مدت تک پندوؤں کی معیت میں رہ کے“ 

باعث مسلانوں میں بھی سرایت کر کئی ہیں ۔ غبر اسلامی نام 

بھی بدل دے گئے؛ مثاا امام بخش کا نام بدل کر امام دین رکھ 


"۵ 


دیا گیا ۔ ود سید صاحب گی ثوجە اس درجء 'پرثاثیر ٹھی 

کہ اکثر لوگ ایک ہی مرتبد آپ کے حلقے میں بیٹھ کر دینی 

شیفتگی کا پیکر بن گئے ۔؛؛ 

جہاں تک اس دعوت و تبلیغ کے اصل مقاصد کا تعلق تھا اس کے 
متعلق مولانا سہر فرماے ہیں : 

”*٭اصل مدعا یہ تھا کہ اصلاح عقائد و اعال کا پیغام پہنچایا 

جا ۔ ساتھ ساتھ یں دیکھا جاۓ کہ سسلإان اس بڑے کام 

کے لیے کس حد تک مساعدت پر آمادہ ہیں جو ابتداے شعور 

سے سید صاحب کے قلب و روح میں ابمان کی طرح متمکن تھا ٤‏ 

یعنْی اغیار کے تسلط کو ختم کرتے کے لیے جہاد فی سبیل الہ 

کا آغاز اور حکوەمت اسلامیہ کی تاسیس ۔ اس نقطہٗ نگاہ سے 4ی 

سید صاحب کا دورہ بەہمہ وجوہ کامیاب رہا- اسی طریقے پر دعوتِ 

احیاے اسلام دیتے ہوۓ وہ رااۓ بریلی پہنچے ء پھر اسی رنگ 

میں انھوں نۓ اللہ آباد ء بنارس ء کان‌پور اور لکھنؤ وغیرہ کے 

اطراف میں دورے کیے ؛ یہاں تک کہ فداکاران اسلام کی ایک 

قاؤسی'جاعت تیاز ہو گئی اور ستقل' جہاد کا آغاز ہو گیا:- 

اس دور کے لیے روانگی سے ہہلےشاہ عبدالعزیز ۓ ختلف علاقوں 

میں سید احمد کی آمد کے متعلق تعارق خطوط بھی لکھے تھے 

اور پیغام بھی بھجواۓ تھے کہ سید صاحب ہمارے آدمی 

ہیں ء ان کی تواضح میں کوتاہی نہ ہو ۔“؛ 

اس سے بھی اس بات کا پتا چلتا ے کہ یہ دورۂ دعوت و تبلیغ خود 
شاہ عبدالءزیز کے ا اور مشورے ہی سے شروع ہوا تھا اور یہ اس بات 
کی نشاندبی ے کہ ید نیا طریق کار بھی شاہ ولی الہ کی چلائی ہوئی تحریک 
کا نیا طریق کار تھا جو اب براہ راست رابطہٴ عوام کے اسلوب کو اپنا 
رہا تھا - 


انتیسواں باب 


جنہاد سے پہلے 


کسی مشد کے ہاتھ پر بیعت کر لینے سے مقصود اس اس 
کا اعلان ہوتا تھا کم ببعت کرنے والے نے اپنے مرشد کا 
سسلک قبول کر لیا ے اور جزئیات کی حد تک اس کی پبروی 
کرے گا ۔ بعد میں جب سیاسی بیداری پیدا ہوئی اور مقاصد 
سیاسی قرار پاۓ تو بیعت نے جاعتوں (پارٹیز) کی رکنیت کے 
فارم کی شکل اختیا رکر لی ۔ لیکن مسسل|انوں پر حقیق:“ بہت دنوں 
تک جاعتی رکثیت بھی اسی بیعت اور دعوت و تبلیغ کے اسی 
پراۓ اسلوب پر قائم رہی ۔ 


۸۱ع ہے لے کر اعلان جہاد تک تقریباً آٹھ سال کا عرصہ 

سید احمد اور ان کے رفقا ۓ دعوت و تبلیغ اور تحریک و تنظم میں گزارا 
لیکن اس کے باوجود یہ عرصہ دو قابل ذکر ادوار پر مشتمل ے ۔ ایک 
دور ۱۸۱۸ع سے کر ۳ءع تک کا سے اور یہ حج پر جائنے سے پہلے کا 
دوررے ۔ اس میں پوری توجہ عقائد کی اصلاح کی طرف مس کوز رہی ے ۔ 
پورا عرصہ ملک گیر دوروں کے لیے سفر میں گزرا ۔ جگە جگد جلسوں کا 
انعقاد ء تنظمم اور بیعت کا سلسلہ جاری رہا ۔ نظم کا یہ دور ہاری سیاسی 
زندگی میں اس قدر رچ بس گیا ے کہ مجلس احرار اور جمعیۃّالعلاے پند ء 
غرضیکہ وہ تمام جاعتیںء جنمیں علإ اور مولوی شریک رے ہیں؛ ان کے کام 
کا اسلوب یہی رہا ے۔ اور تو اور ؛ وہ سیاسی زعاء جو عالمدین نہ تھے لیکن 
انھوں ۓے بھی ہی اسلوب تحریکوں کے لیے اپنایا اور اس ہے آگے ایک قدم 
نہ اٹھایا ۔ یہ نہیں کہا جا سکتا کہ یہ اسلوب کوئی شعوری طور پر اپنایا 
گیا تھا بلکہ یہ ہاری زندگگ کی ایک روایت بن گیا توا کہ پیر اور عالم اپنے 
. مریدوں کو لے کر قریہ قریہ ء کاؤں کاؤں گھومتا ے ۔ وہاں ‏ اپنے میدوں 
کے ہاں ٹھہرتا ے ء جاسے کرتا ے ء انفرادی طور پر بھی توجہ دیتا ے 
اور اجتاعی طور ہر بھی اپنا پیغام سناتا ے ۔ اس سے آگے اس دیہات اور 
قصبے کے وہ لوگ جو غالم دین ٢‏ پر اور مےْشد تی تعلمات "نے زیادہ متائر 
ہوتۓے ہیں اور ان میں عمل کا جذیہ بیدار ہوتا ے ؛ وہ آگے بڑھ کر بیعت 
کر لیتے ہیں ۔ یہ بیعت اس بات کا اعلان ہوتا تھا کہ بیعت کرنے والے 
ے اپنے ممشد کا مسلک قبول کر لیا ے اور جزئیات کی حد تک اس 
مسلک کی پیروی کرے کا ۔ بعد میں جب سیاسی بیداری آئی اور مقاصد 
سیاسی قرار پاۓ تو بیعت نے جاعتوں کی رکنیت کے فارم کی شکل اختیار 
کر ی ۔ لیکن مسسلانوں میں حقیقہ بہت دنوں تک جاعی رکنیت بھی اس 
بیعت اور دعوت و تبلیغ کے پراۓ اسلوب پر قائم رہی ؛ ہاری سیاسی تحریکوں 
کے اسلوب اور کردار کے بارے میں آج تک کسی نے پوری دلجمعی کے 
ساتھ تجزیں ہی نہیں کیا حالاںکہ یہ تجزیہ بذات خود ہہت ہی دلچسپ اور 


و 


۹ 


۳۰۰ 


حمرت انگریز ثابت ہو سکتا ے بلکہ بعض معاملات میں تو ان سیاسی 
تحریکوں کے بارے میں جو گنھیاں آج تک نہیں ساجھ سکی ہیں ٤‏ وہ بھی 
سلجھ سکتیں ۔ اگر ہم اپنی تحریکوں کے پیچھےکام کرۓ والی روایتوں اور 
انی تارغ بں روشیق ڈال کی ے 

میرا یہ یتین ے کہ پاری سیاسی تریکوں میں غیر شعوری طور پر 
صرف مقاصد ہی میں ایک قسم کا تسلسل قائم نہیں رہا بلکہ اسلوب :و کرداز 
میں بھی ایک خاص قسم کا تسلسل کام کرتا رہا ے ۔ اور ان تحریکوں 
کے مزاج یی تمُْکیل میں خاندان ولی اللہ کا فکر اور سید احمد اور شاہ 
چد اسماعیل کی تنظیمی روایات نے زبردست کرداز ادا کیا سے اس 
طور پر مسلم لیگ کے عوامی تنظیم بننے تک لیڈر اور قائد کی جی اور 
عوامی زندگگ میں تفریق کو تسلم نہیں کیا گیا تھا اور ہر شخص کو 
قیادت کی کسوٹی پر پرکھنے کے لیےاس کی ذاتی اور نجی زندگیوں کو سب ہے 
پہلے جانیا جاتا تھا ۔ پھر یہ بھی جانیا جاتا تھا کہ اس کی زندگی کس حد 
7 ا چا اسلامی رنگ ہیں رنگی ہوئی ہے ؟ اور جس قائد کو اس سعیار 





پر پورا اترے نہیں دیکھتے : تھے ؛ وہ نم ا کو عوامی قیادت کا سہرا اپنے 
سر نہیں بائندھ سکتا تھا ۔ یہ طلسم قائد اعظم چد علی جناح اور مسام لیگ 
ۓے توڑا تھا ۔ اور در اصل پہ اعلان تھا کہ مذہی قیادت اب سیاسی میدان 
میں رہنائی نہیں کر سکتی ! یہ تبدیلی کیسے ہوئی ؟ یہ بذات خود پاری 
تارغ "کا آپوت :ویو دہیٹ باٹا ہے ہے 
سید احمد اور شاہ اساعیل کا طریق کار 

سید احمد اور شاہ اسماعیل تے جب تحریک کا آغاز کیا تو ان کے 
پیش نظر ایک دیئی عغریک کا احیاء تھا ۔ اور اس کا مقصد سیاسی اقتدار کا 
حصول نہ تھا بلکہ اس کا اصلی مقصد دین کا احیاء تھا لیکن سیاسی اقتدار 
دین کے لیے اہم ذریعہ تھا اور اہ ول اللہ کے فکر نے آتھیں خی سکھایا تھا 
کن خود دین کے اصولوں کے لے یہ ضروری ے کہ ایسی پائدار حکوسمت 
قام ہو جو ان اصولوں پر عمل درآمد کے ذریعے انسانوں کے" آضطراب 
اور ے چمئی کا ازالہ کر سکے 770 ھ۶" پہلی متزل عوام میں 
عقالد کی اصلاح کرنا تھا ۔ عقائد کی اصلاح کے لے اہنی زندگہوں کو ؟ن 


[ پا ا 


عقائد کا عملی 'مونە بنانا تھا تا کہ یہ مموئہ انپڑھ اور جاہل مسلانوں 
کے اندر خود بخود ولولہ اور جذہہٴ عمل پیدا کر دے ۔ صرف قائدین کی 
زندگیاں ہی خود ایک پیغام جسم ہوں؛ ایک مثال روئن ہوں ؛ ایک نشان 
متحرک ہوں جس کی پیروی کی جا سکے ؛ بالکل اسی طرح جس طرح 
اسلام کے ابتدائی دنوں میں رسول اللہ صلی الہ علیہ و سلم اور صحایہٴ کرام 
رضوان اللہ علیہم کی زندگیاں مشعل راہ کا کام دیتی ہیں ۔ فقط اسی مشعل 
ے دنیا کے اکثر خطوں کو منور کیا اور اسلام کا پرچم گاڑا ۔ بھی وچہ 
ے کہ اس تحریک کے رہناؤں ۓ اگر اپنے سریدوں سے یہ کہا کہ اسلام 
یہ مطالبہ کرتا سے کہ جب کسی عورت کا خاوند س جاۓے تو وہ دوسری 
شادی کر لے اور بموگ کی زندگی بسر ئہ کرے تو سب سے پہلے اس تعلیم 
کو اپنے اوپر لازم کیا ہ خود اس کا نوہ پیش کیا ۔ اس قسم کے اقدام ان 
تمام تحریکوں کے لیے بنیادی ہوۓ ہیں جو دینی ہوں اور جن کے قائدین 
نے سیاسی تبدیلیوں کا دءویل نہیں بلکہ اپنی اصلاح کا بیڑا اٹھایا ہو - 
انیسویں صدی کے آغاز ہیں جو حالات تھے؛ اس وقت تمام سیاسی تبدیلیوں 
کے باوجود کوئی ایسی عوامی تحریک جنم نہیں لے سکتی تھی جض کا 
اغصار اور بنیاد دیتی اصلاح پر نہ ہو ء جو مذہہی تحریک نہ کہلاۓ ۔ 
یہ دیی تحریکوں کا سلسلہ صرف مسلانوں ہی میں شروع نہیں ہوا بلک 
خود ہندوؤں میں بھی سیاسی تبدیلیوں کے ساتھ سیاسی نہیں ء بلکہ دینی 
تحریکیں ہی ابھریں ۔ ان ہی کے ذریعے سیاسی شعور بیدار ہوا ۔ ظاہر ے 
ان حالات میں مذپی دعوت و تبلیغ کے لیے ذاتی کردار اور نجی زندگی کى 
مثالیں اہم قرار پاتی ہیں ۔ 
نجی زندگی کی مثالیں 

بھی ضرورت تھی جس کے تحت سید احمد نے خود انی بھاوج سے 
لکاح کیا اور ا طرح. نکاح بیوکاں کی مہم کا آغاز کیا ۔ چتانچہ اس سہم 
کے بارے میں مولانا غلام رسول مہر لکھتے ہیں : 

”سید صاحب نے احیاۓے سنٹ کے جو متاز کارناہے انجام دے ؛ 

ان میں سے ایک یہ ے کہ اپنے گھر سے نکاح بیوگاں کا آغاز 

کیا ۔ مسلانوں ے ہندوؤں کے ساتھ میل جول میں جو معیوب 


۲۳ 


اور سراسر غیرشرعی رسمیں اختیار کر لی تھیں ۔ ان میں سے 

ایک رسم یہ بھی تھی کہ کسی خاتون کا شوہر فوت ہو جاتا 

تو ضرورت کے باوجود دوسرا ثکاح نہ کرتی ء بلکہ ایسے لکاح 

کو نجابت اور شرافت کے سنا سمجھا جاتا ۔ خصوصاً اون١ے‏ 

گھرانوں میں تو اس کا تصور بھی موجب ننگ تھا ۔ | ہر و 

جہانگبر ا ھا نا تک مسلانوں میں یہ بری رسم لہ تھی ۔ 

خود اکبر نے بیرم خان کی بموہ سلمں سلطان بیگم سے کاح 

کیا جو بادشاہ ی عم زاد جہن تھی ۔ سلمہ سلطان بیگم زندی 

آَغریَ سانس تک شاہی حل ی: متاز ترین ہسٹی سمجھی 

جاتی رہیں ۔ جہانگیر نے نورجہاں بیگم سے بیوگ کی حاات ہی 

میں شادی کی تھی ؛ اور اس وقت نورجہاں کی عمر کم و پیش 

چولتیس برس تھی ۔؛؛ 

یہ بری رسم بعد ہی میں رواج پائی ء شاید اس کی وجہ یہ ہ وکہ جو 
ہندو اسلام کے حلقہ بەگوش ہوۓء وہ اپنی پرانی رسموں پر بھی قائم رے 
اور ان ہی ہیں سے ایک رسم یہ بھی تھی کہ ببوہ عورتوں کے کاح انی کو 
بری نظروں سے دیکھا جاتا تھا ۔ آہستہ آہستہ ان خاندانوں میں بھی یہ 
رسم جڑ پکڑ گئی جو ظہور اسلام کے وقت ہے سسل|ن چلے آتے تھے ۔ 

سید صاحب کے منجھلے بھائی سید اسحاق کی بیو جوان تھیں ؛ ان کا 
صرف:ایک بچہ تھا جس کی عمر بصد مشکل چھ سات برس ہو ۔ سیدصاحعب 
تکاح بیوکاں کا اجرا چاہتے تھے ۔ احیاے سنت اور تجدید شیوۂ اسلامیت کے 
سلسلے میں وعظ و تبلیغ لت اھ کز فائدہ عملی اقدام 0 اک سا او نت 
اس بنا پر خود ہی اپنٔی بیوہ بھاوج سے نکاح کے لیے تیار ہوگئے۔ اسی زماۓے 
کی ایک روایت ے کہ سید احمد نے ایک خواب دیکھا جس میں ایک 
پوجھل اور بہت وزنی لکڑیوں کا گٹھا زدین پر پڑا ے اور ایک ہجوم ے 
جو اس کو اٹھا ےکی کوشش کر رہا ے لیکن کوئی اپنی کوشش میں 
کامیاب نہیں ہوتا ۔ اس دوقع پر آپ کی بھاوج سیدہ اسحاق بھی موجود 
ہین ۔ مد احعدات بعدات .۵ کو اہن ا اھ گلوں کو ا اٹھاتے کے لے 
راضی کر لیا اور سید احمد اور سیدہ اسحاق دونوں مل کر اس گٹھے کو 





٣۳ 


اٹھاۓ میں کامیاب ہو گئے ۔ اس خواب کے بعد آپ ۓے اپنی ہیوہ بھاوج سے 
نکاح کا ارادہ پختہ کر لیا ۔ 
ہبوہ بھاوج سے شادی 

ا شادی کے چاناز میں سید اعد کو اپنے خائدآن والوں اور دواد 
ابی 'بھاوع'' کو" قائل کزتا پڑا:۔ اؤر ذعوت :و تبلیغ کا علسصلد خود اپتے 
خاندان سے شروع ہوا ۔ اپنے گھر میں بیوی کے ہوتۓ ہوۓ اپنی بھاوج 
کو نکاح ثانی کے لیے حجبور کیا ۔ وہ اس کے لیے راضی نہ تھیں لیکن جب 
انھیں احیاۓ سنت کے لیے کہا گیا تو تیار ہوئیں ۔ لیکن سید صاحب سے 
وعدہ لے لیا کہ وہ آئندہ بغیر ان کی اجازت کے کسی اور عورت کو اح 
میں نہیں لائیں کے ۔ چنانچہ سید احمد ۓ یہ وعدہ کیا اور پوری زندگی اس 
پر کار بند رے ۔ جہاد کے دوران جب تیْسرا تکاح کرنا چاہا تو اس وقت 
تک نکاح نہیں پڑھا گیا ء جب تک کہ ان سے تریری اجازت حاصل نہیں 
کر ی۔ 

سید صاحب ٌے اپنے اس کاح کی زیادہ سے زیادہ تشہیر کی اور خود 
اپنی نبٔی بیوی سیدہ ولیں سے کہا کہ وہ اپنے تکاح کی شیریتی خود اپنے 
ہاتھ ہے تقسم کریں اور اعلان کریں کہ یہ ان کے دوسرے نثکاح ک 
مٹھائی ے تاکہ عام عورتوں میں نکاح ثانی کے سلسلے میں جو ثفرت کا 
جذبہ موجود ے ء وہ دور ہو جاۓ ۔ صرف ہی نہیں بلک سید احمد کے 
ایا پر شاہ اساعیل ے تمام مریدوں کو خطوط لکھے جن میں اس نکاح ک 
اطلاع دی گئی ۔ اس طرح ان علاقوں میں نکاح بیوکاں کی سہم چل نکلی ۔ 
اب الیل ہیں عرذاشاہ:اساعین نے بھی ایک مان قام کی" بات کی 
بڑی جہن رقیہ کی طرف ہے پیش کی گئی ۔ شاہ اسماعیل کی بہن کی عمر ۔ ۵ 
ہے اوہر تھی ۔ ان کو پیوہ ہوۓ بھی خاصا وقت گزر چکا تھا ٤‏ وہ حد یاس 
کو پہنچ چک تنھیں ء اح انی کی کوئی حاجت بھی نہ رہی تھی لیکن 
شاہ صاحبٰ نے صرف سٹال قائم کرے کے لے اور عوام کو زیادہ سے زیادہ 
بتاثر کرنے کے .لیے بڑی پہن کو نکاح انی پر راضی کر لیا اور مؤلانا 
عبدالحبی کے ساتھ ان کا تکاح انی پڑھوایا گیا - 


٣۰۴ 


اصلاح عفائد میں شمشیر برھنھ 

تحریکوں کے لیے جس جنون ک ضرورت ہوتی ے ء اس تحریک کے 
قائدین میں بہدرجہٗ اٹم موجود تھا ۔ بدعات اور پیرپرستی کے خلاف 
ہندوستان میں غالباً پہلی تحریک تھی جس ۓ عوام میں جاکر ان بدعات کو 
ختم کرۓ اور ان کے خلاف فضا پیدا کرنے کی ابتدا کی اور اس سلسلے میں 
بادشاہ ہو یا فقبر ء کوئی بھی ان قائدین کی تبلیغ سے محروم میں رہا ۔ اس 
ضمن میں ایک نہایت ہی اہم روایت موجود سے کہ جامم مسجد دہلی کے 
شال مشرق گوشے میں ایک حجرہ مقاّل رہتا تھا ٤‏ اس میں کچھ تبرکات 
رکھے ہوۓ تھے ۔ یہ اکجر شاہ انی کا دور حکومت تھا ٤‏ یہ وہی اکبر شاہ 
ثانی تھا جس کی حکومت کا حدود اربعد قلعب اور اس کے ارد گرد کا علاقہ 
تھا ۔ یہ تبرکات ایک مقررہ دن اور مقررہ وقت پر باشادہ کے پاس دربار میں 
لے جائۓے جاے ء بادشاہ اپنی توفیق کے مطابق پذر پیش کرتا اورےاور اس 
کو سلام کر کے واپس حجرے میں 72 آے۔ ایت ذفعب؟کا واقعنا سے کہ 
شاہ اماعیل اس موقع پر جامع سسجد میں وعظ کر رے تھے کہ تبرکات 
خجرے میں سے لکالے گئۓے اوراکثر لوگ ان کے احترام میں سرو قد ہو 
گنی لیکن شاہ اسماعیل بەدستور منہر پر بیٹھے رے ۔ نجاوروں او ر کچھ 
لوگوں ۓ اس حرکت کو ہے اد پر تەول کیا اور شاہ صاحب .پر 
اعتراضات کی بوچھاڑ کر دی ۔ کچھ جنونی تو ان پر حملے کے لیے آگے 
بڑھنے لگے لیکن شاہ اسماعیل کے حامیوں نے پیچ بچاؤ کرا دیا - مجاوروں 
ے یہ واقعہ ہو بہو بادشاہ سے بیان کیا اور خوب کان بورے ۔ بادشاہ 
اور اس کا خاندان شاہ ولی الہ کا عقیدتمند تھا لیکن اس کو بھی اس 
ے ادبی کا سخت رجح ہوا اور اس تۓے شاہ اماعیل کو دربار سس طلب کر اسان 
آپ دربار میں پہنچے اور اس واقعے کی جوابطلی ہیں نہ صرف اس واقعے 
کی صحت کو تسلم کیا بلکں کہا: کہ میں نے اس موتقعے پریہ بھی کہا 
تھا کی ید تیںکات مصنوعی ہیں ۔ بادشاہ اس پر طیش ہیں آ گیا اور 
کہۓ لگا کہ یہ تو تعجب کی بات ے کہ آج ان آجرکات کو مصئوعی 
بتایا جا رہا ے ۔ شاہ اسماعیل ے اس پر جو جواب دیا ء وہ یہ تھا کہ ان 
بے مصنوعی ہوۓ کا ثہوت یہ رے کہ یس تبرکات سال میں دو دئعہ بادتھاء 


"۵ 


کی زبارت کو آتے ہیں لیکن بادشاہ ان کی زیارت کے لیے کبھی نرمیں گیا ۔ 
01با د ھا لاعواب گیا تفان شاعف تاس :ہک ہیں مہات 
بادشاہ سے کہا کہ کسی شخص کو حکم دیا جاۓ کہ وہ قرآن شریف اور 
حدیث کی کتاب لائۓ ۔ حکم کی تععیل کی گئی ٤‏ شاہ صاحب نے قران کریم 
اور خدیث شریف دونوں کو ہاتھ میں لے کر واپس کر دیا اور کہنے لگے 
کہ پارا یہ امان ے کہ قرآن شریف کتاب اللہ ے اور بخاری شریف 
کلام زسول الہ کے جس کو است ے قرآن پاک کے بعد تمام کتابوں میں 
صحیح تر تسلم کیا ے مگر تعجب ہے کہ ان دونوں کے احترام میں کوئی 
کھڑا نہیں ہوتا۔ اور یہ تبںکات جن کے متعلق کوئی سنذ نہ ء اس قدر 
اخترام کے لائق ہوۓ ! یہ صرف بعض لوگوں کا خیال ے کہ يہ تبرکات 
بن ان: کہ انتغخلق:اتتے :احترام کا کوئی جُواز نھین نت بادشاہ اید شت بات 
خاموشی سے سنتا رہا ۔ اسی موقع پر شاہ اسماعیل نے بادشاہ کی توجہ ان کی 
کلائیوں میں پڑے ہوۓ سوئۓ کے کڑوں کی طرف بھی دلائی اور کہا کہ 
اسلام نے مردوں پر سونا پہننا حرام کیا ے ۔ بادشاہ نۓ اسی وقت ی کڑے 
اتار دے ۔ اسی طرح پاس بیٹھے ہوۓ شہزادے کو بھی داڑھی منڈاۓ 
پراٹوکات 
قاتلانہ حمله : 

اس قسم ى ہزارہا روایتیں اس تهحریک ہے وابستہ ہیں ۔ ان روایتوں 
سے ایک ہی بات کا پتا چلتا ے کب اس تحریک کے قائدین اور اس کے 
ساننے والے سبھی اپنے عقائد کی تبلیغ میں شمشیر برہند تھے او رکسی 
دوقع پر بھی وہ اپنی تبلیغ اور دعوت حق ہے باز نہیں رہتے تھے ۔ ارواح 
ثلاث میں ایک واقعہ درج ے کہ مولانا اساعیل شہید کا قاعدہ تھا کہ 
جہاں کہیں کوئی میلہ ہوتا ؛ خواہ ہندوؤں کا یا سسلانوں کا ؛ یا کوئی اور 
جمع جیسے ناج یا قوا لی کی محفل ء تو آپ وہاں پہنچ جائۓے اور وعظ فرماے 
جس کا اثر یہ ہوتا کہ ان حفلوں میں شریک اکثر آدمی جگہ چھوڑ چھوڑ 
کر آپ کا وعظ سننے لگتے ۔ آپ حضرت نظامالدین اولیا کی درکاہ میں بھی 
پہنچ کر وعظ فرماتے اور وہاں بھی یں اثر ہونۓ لکا تھا ۔ مجاوروں ے یہ 
رنگ دیکھا تو ان کو سخت ناگوار ہوا ۔ انھوں ۓ مشورہ کیا کہ مولوی 


۴۹ 


اماعیل صاحب کو کسی طرح قتل کر دیا جائۓ ۔ ایگ بوڑھے نے آپ گے 
تق کا ا تھایا ت ایک روز سب کی مولانا اساعیل شہید جامع مسجد کے 
بیچ کے در میں وعظ فرسا رے تھے ء اس ہڈھے ۓ تلوار کا وار کیا ۔ مولانا 
تو نچ گئے لیکن لوان ان کے ایک :دونیت کے لزا ظائر رح ہو گان 
سولانا کے زخمی دوست اس بٹڈھے سے لیٹ گئے اور توہڑ مارتے لگے ۔.مولانا 
ے اس بڈھے کو چھڑا دیا اور کوئی مقدہہ تک نہیں کیا ۔ 





سرزا حیرت دہلوی کا ببان ے کہ حاجی قاسم امام عید کاہ دہلی اوز 
مس ڑا دتبا یت جو مخالف جاعت کے سرغنے تھے جب دہلی کے آدمیوں کے 
ذریعے اس مقصد میں کامیابی حاصل نہ کر سکے تو انھوں نۓ پنجاب سے 
کچھ نوجوان اس مقصد کی تکمیل کے لیے بلاۓ جن کو گراںقدر رقوم 
کا لالچ دیا گیا ۔ وہ خفیہ طور پر دہلی میں داخل ہوۓ ؟ کچھ عرصہ انھیں 
اس طرح پوشیدہ رکھا گیا ۔ اگر کہیں سنتقل کرنا ہوتا تو ڈولیوں ہیں 
پٹھا کر لے جایا جاتا - 

ایک روز ج بکہ مولانا شاہ اساعیل شید جامع سجد فتح پوری میں 
دوپہر کے وقت ہل رے تھے تو یہ نوجوان وہاں پہنچ گئۓے ۔ یہ گرمیوں کى 
تبتی ہوئی دوپہر تھی ۔ جب ید سسمجد کے؟باہر جوتے اتار ء ننگے پاؤں فرش 
پر دو چار قدم چلے تو فرش کی تپش اور گرمی سے ان کے قدم جلئے لگے ۔ 
یک دم انھیں احساس ہوا کہ یہ شخص کسی پاۓ کا ہوگا جو برہنہ پا اس 
فرش پر اس قدر اطعینان سے ہل رہا ے ۔ چناں چہ اپنے ارادے سے تائب 
ہوگئے اور پھرتمام عمر شاہ اساعیل کے جان‌نثاز خادم بن گئے۔ نکاح بیوگان ٤‏ 
قس پرسی کی خالفت اور دوسری بدعات کے خلاف مسلمل مہم ہ یہ اس 
حربک کے بنیادی اصول تھے اور انھی کی تاثین سے یہ عام سسلانوں میں ایک 
نی زندی کے آغاز کے خواب دیکھ رے تھے ۔ سید احمد اور ان کے رفقاء 
نے تقریباً پاچ پرس تک ہندوستان کے ختلف گوشوں میں انھی بنیادوں پر 
وعظ و نصیحت کا سلسلہ جاری رکھا ۔ اور صرف وعظ و نصیحت ہی تک یہ 
سلسلہ جاری نہ رہا ء بلک اس تحریک کو الگ صورت دیئے کے لیے تصوف 
کا ایک نیا طریق ء جو اس تحریک ہے خصوص تھا ء شروع کیا ۔ یہ طریق 
طریق دی تھا جو غالبا خاص طور پر دوسرے طریقوں سے الگ کیا اور 





۳٣ۓك‎ 


تحریک کے تنئلیمی ڈھانھے کے لیے اپنایا گیا ؛ ورنہ الگ سے کو اپنا طریق 
مخصوص کرنا کوئی معنی نہ رکھتا تھا کیو ں کہ اس وقت ہندوستان میں تین 
طریق راغ تھے؛ قادری ء نقشبندی اور چشتی ۔ محدد الف ثانی رحمتماللہ علید 
کا سلسلہ جو ایک خاص اہمیت کا حامل تھا ء اگرچہ مجددیں کہلاتا تھا 
مگر وہ بھی سلسلہ نقشبندیہ ہ یکا ایک حصہ تسلم ہوتا ے ۔ لیکن سید احمد 
نے بیعت کا سلسلہ شروع کیا تو آپ ان تیتوں سلسلون اور طریقتوں کے 
علاوہ ایک چوتھے طریق میں بیعت لیتے تھے اور اس کو وہ خود طریق غدیں 
کے نام سے موسوم کرتے تھے ۔ اس طریق خاص کے متعلق ایک بار سوال 
کا کیا کی ات یت جواب دیا : یہ طریق ىدیہ خدا کا بتایا ہوا طریقہ ے ؛ 
اس کا مقصد ے کہ زندگی کا پر کام صرف رضاۓ اہی ۴0 لیے "کیا جاۓ ء 
انسان رزق حلال حاصل کرے ء اس سے خود بھی استفادہ کرے اور اپنے 
اہل و عیال کو وہی رزق حلال کھلاۓ ۔ تہجد پڑے ء نماز فجر بھی اول 
وثت اذا کے ۔ اسی طرح تمام احکام ال ہی اور سب سے بڑے حکم جہاد 
کی تعمیل کرے۔ غرض چلتے پھرے ء اٹھتے بیٹھتے اور سوتے جاگتے ہر مرحلے 
پر خدا کی خوشنودی پیش نظر رے ۔ اب کسی بستی میں جب ایک 
شخص اس طریق چدیہ میں شامل ہوتا ے تو اس کا صاف مطلب یب ہوکا 
کہ اس نے ایک ایسی زندگ اپناۓ کا اعلان کیا ے جو باق آبادی ہے 
ختلف ہوگ ۔ اور کسی تحریک کی رکنیت کا مطاب بھی یہ ہوتا ے کہ وہ 
اپنے کو دوسروں ے انت کو رھ ان کے سامنے پیش "کرت ے ۔ ان کو 
دعوت دیتا ے کہ دیکھو میں نے یہ زندگ اپنائی ے ء اس میں تمھارے لے 
بھی دعوت ے ۔ اس لحاظ ہے یہ طریق دید در اصل ایک تحریک اور 
ایک جاعت ے ڈھانچے ک نام تھا اور بی ڈھانیا بعد میں بہ طریق احسن 
استعمال ہوا ۔ 
جنہاد ات لے حح 

بدعات کے خلاف رائۓ عامہ کو منظ مکرنے کے لیے پابچ برس کا عرصہ 
نت ہا ۔ لیکن اس پوری مدت میں ساتھ ساتھ ایک باقاعدہ تنظم کا ڈھانچا 
بھی تیار ہو گیا اور کسی ایک لمحے کے لیے بھی جہاد کے متعلق 
سست روی ہے کام نہیں لیا گیا ء بلکہ إصل مقصد جہاد کو پیش نظر رکھا 
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گیا ۔ ہر دعوت اور ہر جلسے ہیں اپنے مقاصد گی اشاعت کے لبے کوٹی کسر 
اُٹھا نہ رکھیکئی ۔ لیکن اس کے باوجود جہاد اور ہجرت ہے بھی بہلے آپ 
و حج کا فیصلہ کیا - اس فیصلے کے متعلق مولانا غلام رسول سہر صاحب 
کا کہنا ے کہ یہ فیصلہ آنا فاناً اور اچانک ہوا ۔ وہ لکھتے ہیں : 

”سید صاحب نے نواب امبر خاں سے الگ ہو کر جہاد کے 

لیے جس مستقل تنظم کا فیصلہ کیا تھا وہ اس حد تک پوری 

ہو چکی تھی کہ آپ ہندوستان ہے ہجرت کر کے ایک آزاد 

مقام پر جا بیٹھیں ۔ اس طرح اصل کام بھی شروع کر دیتے اور 

تنظیم کو ساتھ ساتھ پورے اہتام سے چلاتے ۔ چنانچں لکھنؤ 

میں مراجعت کے تھوڑے دنوں بعد آپ ۓ اپنے رئقاے خاص 

یی شاہ اساعیل شہید ء سولنا عبدالحبٔی اور بعض دوسرے 

اصحاب کو رائے بریلی سے رخصت قسسا دیا تھا کہ اپنے 

خانق معاملات کے انتظامات ہے پوری فراغت حاصل کر لیں 

تاکہ اطمینان اور دل جمعی ہے جہاد میں مشغول ہو سکیں ء 

اہل و عیال یا جائدادوں کی کوئی الجھن ان کی یک سوئی میں 

خلل!نداز نہ ہو سکے۔ راہ ہجرت میں قدم اُٹھاۓ کا قطعی فیصاں 

سو چھا لیا - صراف اخطار نے نیا کں سں امعاف کی سائو مان 

ےوہ فارغ ہو کز پہنچ جائیں ۔ اسی اثنا میں اچانک آپ ہت 

خچ کا اراذہ فرما لیا -٤؛‏ 

چناں‌چہ اس ضمن میں ید واقعہ بیان کیا جاتا ے کہ ایک روز بعد 
ماز اشراق آپ مسجد تکید رائۓے بریلی کی چھت پر چلے گئے ۔ وہاں ہے 
آوا7ادئ 1ک یلو گا چھت پر آ جائیں ۔ سمام ید اور عقیدت مند ء جو 
ای وقت مسجد کے صحن میں موجود تھے ء تعمیل کرتے ہوۓے چھت پر 
چلے گند کیا دیکھنۓے ہیں ”کہ شید صاحت دی رف کی شاو 
جو گھٹدؤں سے اونجی تھی دونوں ہاتھ ٹیکے کھڑڑے ہیں اور ندی کی 
طرف دیکھ رے ہیں ۔ پھر ارادت مندوں کی طرف متوجہ ہوۓ اور فرمایا 
کہ ہم حج کے لیے چلیں گے ۔ اس پر سب عقیدت مندوں اور عریدوں کو 
حمرانی ہوئی اور انھوں ۓ دریافت کیا کہ آپ نے تو ہجرت کا ازادہ 
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کر رکھا ے ۔ جواب ڈیا گہ اب سرضی الہی بھی ہے کہ پہلے حم 
029 
تبدیلی عزم کا پس منظر 

اس عزم میں تبدیلی کے پںمنظر میں بھی اختلاف ے ۔ مولانا سندھی 
کا موقف یں ے کہ اس ضمن میں شاہ عبدالعزیز کی ہدایت اور رہنائی کارفرما 
تھی اور انھوں نے اس تحریک کو ببن‌الاقوامی روابط کے قیام اور اس میں 
وسعت نظ لااۓ لی ظط گیا تھا کہ پہلے حج کیا جاۓ ء اور پوری 
جاعصا جف سای کیا جانے لیکن مولانا سہر میں وہی جذبہ کار فرما تھا 
جو عام بدعات کے خلاف مہم میں تھا ۔ چناں‌چہ وہ لکھتے ہیں : 

”سوال یں ے کہ یکایک ارادہ کیوں بدلا ؟ کیوں ضروری 

سمجھا کت اقدام جہاد سے پہلے حچ کریں ؟ کیا جذید اداے 

قرض اس سلسلے تن کت بنا ”تھا ہیں غدیم مجاۓ خود کتنا 

پی قابل قدر ہو لیکن جس حد تک میں اندازہ کر سکا ہوں ء 

سید صاحب کے مالی وسائل اس قابل نہ تھے اور آپ نے حج 

کے لیے صلاے عام کی جو صدا لگائی تھی ؛ اسے تو اس شرط سے 

قطعا کون نامیت* ئ, تھی ؛ پھر وا کمڈ'اوجد ہے اس طرف 

متوجہ ہوگۓے ؟ مہرے نزدیک اس فیصلے کی وج یہ تھی کہ 

علاے ہند کے ایک گروہ ےۓ بحری سفر میں اندیشہٴ ہلاکت کو 

پیش نظر رکھتے ہوۓ فریضہٴ حج کے اسقاط کا فتویل دے دیا 

تھا ۔ سید صاحب لکھنؤ میں تھے ؛ جب اس قسم کا فتویٰ ان 

کے سامنے پیش ہوا تھا ۔ شاہ اساعیل نے ا سے سختی سے رد 

کرے ہوئۓ حج کو قرض قرار دیا تھا ۔؟“ 

چنادچہ ایک شخص منشی خبرالدین ے اس اصل فتویل اور اس کے 
زد کو شاہ عبدالعزیز کے پاس بھیچ دیا ۔ غالباً اسی واقعے ہے مولانا سندھی 
لے یں نتیجب اخذ کیا کی اس غلط رجحان کو ختم کرئنے کے لیے شاہ 
عبدالعزیز ے سید احمد اور ان کی جاعت کو حج کے لیے ہدایت ی ہوگ 
اور اس سفر مبارک میں دوسرے فوائد بھی دیکھے ہوں گے جو تحریک 
کے اصل مقاضصد کے لیے بھی مفید ہو سکتے ہوں گے ۔ اسی لیے مولانا سہر 
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ے بھی اس راۓ کا اظہار کیا ے کہ یہ مسثلہ سید صاحب کے پیش نظار 
ہوگا ۔ وہ سوچٹے رےے ہوں گے کہ اس فتنے کے سد باب کے لیے مؤثرترین 
صورت کیا ہو سکتی ے - شریعت کی بنا پر اس کا رد کس طر حکیا جا سکتا تھا 
لیکن اتنا کاق بھی نہ تھا ۔ دینی حمیت کا چراغ مجھ رہا تھا ۔ استعداد عمل 
حیف ہو چی تھی ۔ ایسی حالت میں بہانیٴ“جو طبیعتوں کے لیے غلط اور 
ے سر و پا تواہم بھی اداے فرض ہے کفارہ کشی کی بہت بڑی دستاویز بن 
سکتے تھے ۔ غور و فکر کے بعد سید صاحب اس ئتیچے پر پہنچے کہ خود 
حج کریں اور مسلانوں کو صلاے عام دیں کہ جس کا جی چاے تیار ہو 
جاۓ ء خواہ اس کے پاس خرچ ہو یا نہ ہو ۔ ہیں اپنی ذمہ داری پر سب 
کو حرسین شریف پہنچاؤں کا اور اللہ کے فضل و کرم سے حج کرا کے واپس 
لاؤں کا ۔ 
تحریکوں کی کامیابی کے اصول 

تحریکوں کو مقبول اور محبوب بنائۓ کے لیے بعض اقدام گو بظاہر بہت 
ہی معمولی ہوتے ہیں لیکن ان کے نتائح بہت دور رس ہوتۓ ہیں ۔ بھی حال 
سیف اغخماء کی تحریک رم بعض اقدام کا تھا ۔ حج کے لیے یں صلاے عام 
مسلانوں میں ایک عوامی تحریک کو ہقبول و محبوب بناتے کے لیے بہت 
بڑی ضإنت تھی ۔ یہی وجە ے کہ اس اقدام نے تحریک کی مقبولیت میں 
یک دم کئی گنا اضافب کیا اور اس کے ساتھ ہی ایک اور غلظط رجحان ؛ جو 
جڑ پک رہا تھا اس کے علاف تھی عمق اج و جہد کا آغاز ہوگا۔ 
کیوں‌کہ حج پر جائے کے بارے میں جو فتوے جاری کیے گۓ ء ان میں 
سب سے زیادہ زور زندگی کے خطرے کے پیش نطر اس فرض کو ساقط کرۓ 
پر دیا گیا تھا ۔ اب اذھر سید صاحب کی پوری تحریک کی کامیابی کا 
دار و مدار اس عزم پر تھا کہ سسلانوں کو موت کا خوف نہ رے اور 
وہ اللہ ی راہ میں بغر کسی ہچکچاہٹ کے اہی جان کی بازی لگاۓ پر تل 
جائیں ء ان میں سے موت کا خوف اٹھ جائۓ ۔ کیوں کہ جہاں سمندر ء 
پرتگیزی اور فرنگی بحری قزاقوں کا خوف جگد پکڑ لے اور حج چیئے 
فریضے سے جان چھڑائی جائۓ ؛ وہاں جہاد کی کامیابی کا کیا ٹھکانا رہا ! 

سید احەد ۓ دور دراز کے مریدوں ہی کو اپنے ساتھ چلنے پر نہیں 
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ابھارا بلک انھوں نۓ اپنے غعزیز و اقارب کو بھی ہم سٹر ہولنے کے لیے 
کہا ۔ بقول مولانا غلام رسول سہر اس اثنا میں سید صاحب نے اقریا کو 
دعوت عام دے دی ؛ خواہ وہ تٹکیے میں رہتے تھے یا قلعے میں ء تصى آباد 
میں رہتے تھے یا جائس میںء بلک راۓ بریلی کے پٹھانوں اور عام مسلانوں 
ہے بھی کہا : جس جس کا جی چاے تیار ہو جائۓ ؛ خرچ کی ذمہ داری 
جھ پر ہو ۔ زیادہ تر اقربا ابتدا میں متامل تھے ۔ وہ کہتے تھےکہ علا ۓ 
تو پر اسن طریق نہ ہوۓ پر اہل ثروت پر بھی حج قرض ہونۓے سے اختلاف 
کیا ے ء آپ کے پاس تو ایک دن کا بھی خرچ موجود نہیں ۔ پھر کیوں 
عزیزوں کو خراب اور پریشان کرۓ کے درے ہیں ؟ لیکن سید صاحب سب 
سے کہتے تھے کہ ساری تنگی راۓ بریلی میں ٹھمہرے رہنے تک ے ۔ یہاں 
سے لکلیں گے تو دیکھ لیٹا خداے قدیر کس طرح ہر ضرورت کا سامان سہیا 
کرتا ے ۔ میں ہر شخص کو پہلے حرمین شریف بھجواؤں گا اور خود سب 
سے آخر میں جاؤں گا ۔ 
تحریکوں کے ما ی وسائل 

تحریکوی کو ما ی اعاات کے لیے ایک نہ ایک طرٴقے بر انحصار کرنا 
پڑتا ے ۔ سید احمد نے بھی عا ی اعانت پر انحصار کیو لیکن یں نہس کہا 
کہ پہلے ما ی اعالت حاصل ہو جائۓ ء اس کے بعد تحریک کا کام شروع ہو ۔ 
دز اصل جب بھی کوئی تحریک عوام ی خواہشات ء ان کے اضطراب اور ان 
کے مطالبات کے لیے منظم ہوی سے تو پھر عوام و خواص اس کی ۔ال یل 
اعانت بھی کرے ہیں ۔ یہی حال اس وقت اس حریک کا ہوا ۔ سید صاحب 
نے جس وقت یہ کہا کہ رائۓ بریلی ہے باہر ٹکلنے کی دیر ے ء یہ سب 
تنگی دور ہو جائۓ گی تو ان کو عوام میں اپبٔی تحریک ک5 مقبولیت کا احساس 
تھا ۔ ان کو یقین تھا کہ لوگ خود بخود اس تحریک ء کی امدادکرۓے کے لیے 
آگے بڑھیں گے اور بذات خود اتی بڑی جاعت کا اجتاعی طور پر اہل و عیال 
کے ساتھ حچ پر روانہ ہوا بڑا قدم تھا ۔ یہ اقدام اردگرد کے تمام علاقوں 
میں اس تحریک کی تشہیر کا باعث ہوکا جس سے ان کی ہمدردیاں حاصل 
ہوں گی ۔ اور ہوا بھی بھی کہ یں قافلہ جس وقت رائے بریلی سے چلا تو 
چاروں طرف ہے سر و سامانی تھی ۔ بعض گوشوں میں یاس و ناامیدی بھی تھی 
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اور چہ میگوئیاں بھی تھیں ۔ اس تحریک کے کامیاب ہوۓ میں بھی شک 
تھا ,لیکن جیسے جیسے یہ قافلہ آگے بڑھتا گیا ء ان کے حوصلے بھی بلند 
ہوتے گئۓے ۔ ہے سر و سامانی اور یاس و ناامیدی کے بادل چھٹتے تاب 
کامیابی اور تحریک کی کامرانی میں اعتقاد بڑھنے لگا ۔ اس اقدام نے اردگرد 
کے علاقوں کو کس قدر متاثر کیا ٤‏ اس کا اندازہ خزن کے ایک جائزڑزے 
سے ہوتا ۓےکہ لوگوں میں عجہب و غریب باتیں ہو رہی تھیں ۔ ایک کھتا 
کہ میرے پاس صرف تین منزل کا خرچہ ے ۔ دوسرا کہتا کہ میرے پاس 
تو اس کا ایک حصد بھی نہیں ے ۔ خدا جاۓ جھ پر کیاگزرے گی ! تیسرا 
کہتا میں تو اس بات پر حبران ہو ںکہ سساکین کے پاس تو پھوٹی کوڑی 
بھی نہیں ء وہ منزل مقصود پر کیسے پہنچیں کے اور انھیں قوت لاٴموت 
کیسےملے گی ؟ لیکن سید احمد کا یہ حال تھا کہ وہ اس ے سرو سامانی میں 
بھی اپتے قافلے کو ہدایات دے رے تھے کہ "کسی سے سوالٴلہ کرو 
تقویل کو شعار بناؤ ء پختہ ارادہ کر لو کہ مزدوری کریں گے ؟ جو کچھ 
ملےکا ء اس میں سے آدھا کھاۓے کے مصرف میں لائیں گے ء آدھا زاد راہ کے 
لیے بچائیں کے ۔ میں اپنے ح جکو اپنے ہمراہیوں کے حچ پر مقدم نم کروں گا ۔ 
اگر زاد راہ کم ہوگا تو آگے کی جانب تھوڑے تھوڑے ساتھی بھیجتا 
جاؤں کا ۔ جب سارے ساتھی چلے جائیں گے تب خود جاؤں گا ۔ لیکن 
رب العالمین سے پوری آمید ے کہ سب کے لیے سامان سفر یہ خوبی درست 
و ا 

واقعہ یہ ے کہ اس پورے سفر میں بھی ہوا ۔ جیسے جیسے لوگوں 
کو تا چلتا کہ سید احمد کا قافلہ پہنچ رہا ے ٤‏ وہ پہلے ہی سے استقبال 
کے لیے جمع ہو جاتے ۔ اس پورے قافلے کو اپنے ہاں ٹھہراتۓ ؛ ان کو 
کھانا کھلاے ء نذر پیش کرتے ء جس سے سفر یکفالت ہو جاتی ۔ غرضیکہ 
یہ قافلہ حج کے لیے 'چلا“ لیکن راستے بھر اس نے تحریک کے لیے جتنی فضا 
پیدا کی ء وہ غالباً پاچ برس میں نہیں ہوئی تھی ۔ سید صاحب اور ان کے 
رفقا ہر پڑاؤ پر اپنا تبلیغی کام بھی جاری رکھتے ۔ لیکن اس پوری تحریک کا 
سنشور خود پہلے ہی پڑاؤ پر سید احمد نے اپنے ایک وعظ میں بیانِ کیا ۔ 
اس وعظ کو مولانا سہر نے سید احمد ہی کے الفاظ میں بیان کیا سے : 
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اھم مقاصد 
”بھائیو ! اگر آپ اپنے گھربار چھوڑ کر اس نیت ہے حج اور 
عمرے کے لیے جاتے ہیں کہ اللہ تعالبی آپ سے راضی ہو ء تو 
یہ لازم ے کہ آپس میں ایسا اتفاق اور تعلق رکھیں جیسے 
ایک ماں باپ کے بیٹے ہوتۓ ہیں ۔ ہر ایک کی راحت کو اپنی 
راحت اور ہر ایک کے وج کو اپنا رم سمجھیں ۔ ہم ایک 
دوسرے کے کاروبار میں بلا انکار حامی و مددگارہیں ۔ ایک 
دوسرے کی خدمت کو ننگ و عارز نہ جانیں بلکہ عزت و افتخار 
سمجھیں ۔ یہی کام اللہ تعالبی کی رغا مندی کے ہیں اور جب 
ایسے اخلاق آپ میں ہوں گے تو غیر لوگوں کو بھی شوق 
ہوگا کہ یہ عجیب قسم کے لوگ ہیں ء ان میں شامل ہونا 
چاپیے ۔ اض لیے الله تعاللی کے فضّل پر کامل بھروسا کریں ۔ 
کسی خلوق سے کسی چیڑ ی آرزو ند رکھیں ۔ رازق مطلق 
اور حاجت رواے برحق وہی پروردگار عالم ے ۔ ے حکم اس 
کے کسی کو کچھ نہیں ملتا ۔ دیکھو تو جس وقت بچہ ماں ے 
پیٹ میں ہوتا ے تو اللہتعالہٰی کے سوا کون اسے روزی پہنچاتا 
ے ؟ وہی بچ ےکو آسانی ہے باہر لاتا ے اور اس سے پہلے ماں 
کی چھاتیوں میں (دودھ) اس کی روزی تیار رکھتا ے ۔ پھر اسی 
کی تعلم ہے یں دودھ پیتا ے ۔ جتنا چاہتا ے بی لیتا ے ٤‏ 
باق دودھ مکھی ء بال اور گرد و غبار سے بالکل محفوظ ماں کی 
چھاتیوں میں جمع رہتا ے کہ بجں جب چاے تازہ تازہ ہے ۔ 
یہ اسی پروردگاری روزی رسانی ے جو کچھ مدت بعد دودھ 
چھڑا کر اسے دوسری غذا کی تعلم فرماتا ے ۔ اسی طرح 
پرورش پا کر وہ بے سے جوان اور جوان سے بوڑھا ہوتا ے ۔ 
جو روز یکسی کی تقدیر میں لکھی ے ؛ وہ ہہر صورت ے شک 
و شبہ ال بھیجے گا ۔ 
خدا پر بھروسا 
اہل قافلہ کو خطاب کر کے کہا ”'خود اپٔی حالت پر نظر 


۳ 


ڈالیے ء ایک: معمولى آدنیٰ ہم لوگوں کو کھاۓ کی دعوث 
دیتا ے تو وہ چاے جھوٹ ہی کہ جاۓے لیکن اس پر اعتاد 
کر کے ہم اپنے گھر کھانا:پکاۓ کی مانعت کر دیتے ہن ۔ اگر 
غازی الدین حیدر وا ی_ لکھنؤ وعدہ کرے کہ میرا فلاں امیر 
بیت‌اللہ شریف کو جاتا سے ؟ اس کے ہمراہ جو شخص جاۓگا ء 
اس کے زاد راہ کا انتظام مہرے ذہے ہوگا تو ہزاروں آدمی 
خوشی بخوشی جائے پر تیار ہو جائیں گے ء وعدہ خلاق کا 
شک و شید اپنے دل میں تہ لائیں کے ۔ مجھ سے شاہنشاہ عالم ء 
قادر برحق ء رازق مطلق ۓ وعدہ کیا ےے کہ.جو لوگ اس 
سفر میں مہرے ساتھ ہوں کے ء ان کے کھانۓے اور کپڑے کے 
متعلق تو کچھ اندیشہ دہ کر ؛ وہ سب میرے مم|ن . ہیں اوز 
شہنشاہ کا وعدہ سچا ے ۔ وعدہ خلافئی کا خفیف سا بھی احتال 
نہیں کو ا سچ جانوں اور کس بات'' کا ::ائدیشہ 
کروں ؟ وہ آپ سب بھائیوں کی پرورش کر رہا ے ۔ سو حاصل 
کلام یہ ے کہ جن بھائیوں کو یہ سب باتیں منظور ہوں ء 
وہ مہرے کہنے کو سچ جاننے ہوں تو مہرے ساتھ چلیں ۔ 
میں رج و راحت ہیں ان کا شریک اور مہری یہ باتیں اپنی 
عورتوں کو بھی سمجھا دیں اور کہہ دیں کہ اگر انھیں یں 
منظور نہیں تو ابھی مکان نزدیک سے ٤‏ وہ تکلیف سفر موقوف 
کریں ۔ سفر میں پر طرح کی تکلیف اور مصیبت پیش آتی ے اور 
راحت بھی ہوتی یت ۔ یہ باتیں اس غرض ہ ےکھول کر ببانَ کر 
رہا ہوں کہ پھر کوئی بھائی کسی بات کا کلہ شکوہ زبان پر 
لاۓے ۔ مجھے عنایات ال ہی سے قوی امید ‏ ےکہ اس سفریا ظنر 
میں اللہ تعالٰی سرے ہاتھوں لاکھوں آدمیو ں کو ہدایتِ نصیبيی 
کرے کا ۔ ہزاروں لوگ جو شرک و بدعت اور فسق و فجرر 
کے دریا میں ڈوے ہوئۓے ہیں اور شعاثر اسلام ہے مطاق: نا آھنا 
ہیں ؛ وہ پکے مواحد اور مثتی بن جائیں کے ۔؟' 
سید احمد کا یہ پہلا وعظ تھا جو انھوں نے اس ٹائلے کے رویر و کیا ء 


۳۵ 


جس کو لے کر وہ حج کو روانہ ہوۓ تھے - یں وعظ تحریک کے منشورکی 
2 حیثیت رکھتا ے ۔ اسی لیے اس کا تجزیہ بھی ضروری ے ۔ سید صاحب نے 

7 خوف اور غلط رجحان کو خم کرئے کے لیےعملىی اقدام ضروری سمجھا ۔ 
ادھر شاہ عبدالعزیز ۓ اس غلط رجحان کی بڑی شد و مد سے غالفت ی اور 
کہا کہ جن لوگوں نے فریضٴ حج کو ساقط قرار دیا ے ٤‏ ان کے سامنے 
فتاویل کی دو چار مشہور کتابوں کے سوا کچھ نہیں ۔ حالاں کہ ان کتابوں 
کی سنا پگڑ بلند نہیں ٤‏ اور جن معتبر کتابوں ہز دیق کا مداررے یت انس 
یہ لو کا مود و جال ان کک انان کزدہ حالاتا کی سند دزجہ“ اعتبار سے اق 
سے اور ان کے لکاۓے ہوۓ حکموں پر عملپیرا ہوا سراسر گمراہی کا 
موجب ے ۔ جن حضرات نے آج فرضیت حج کے اسقاط کا فتویلٰ دے دیا 
سے ء کول کہ سکتا سے کہ وہ کل نماز روزے کی معافی کا بھی حکم نہ 
لکو دین کاو کو ان ک'نزڈیک لرحۃ* اولبی ساقط ہوگ! شاہ عبدالعزیز 
ے اس سلسلے میں مزید وضاحت کی اور ٹرمایا که اکر جہاز بعض اوقات 
ڈوب بی جانا ے لیکن چوں کہ بالآخر سلامت ہنزل مقصود پر پہنچ جاتا 
ے اس لیے کاہ کاہ کی غرقابی کو اس فریضے کے خلاف دلیل نہیں بنایا 
جا سکتا ۔ 

یہ پس منظر تھا جس کے تحت سید احمد اور شاہ اساعیل اور دوسرے 
رففاے کار ے فریضہٴ حچ کو لازمی قرار دیا اور اس فریضے کو اجتاعی 
طور پر سر انام دیئے میں بھی ھی راز پوشیدہ تھا کہ : 
(اولاً) عوام میں اس غلط رحجان کے خلاف سہم شروع ہو ۔ 
'(ثانیاً) جان کے غظارے:کو جو اہەیت دی جا رہی ے ؛ وہ خمّ ہو 

اور عملی طور پر لوگ یں حسوس کریں کہ جان دینے والا اور 

لینے والا اللہ ے ۔ 
(النا) یہ کہ اجتاعی طور پر حچ سے تحریک کے نام لیواؤں میں 

یکانگت اور اخوت کے باہمی رشتے زیادہ مضہوط ہوں گے اور آے 

چل کر تحریک کو مقبول بناۓ میں زیادہ ممد ثابت ہوں گے ۔ 
حج کے لیے دعوت نانے 

سید احمد اور ان کے رنقاے کار ے حم نچ پر جاۓ کے سلسلے میں اپنی 





۳٦ 


اس سہم کی 'نشر و اشاعت میں کوی کسر ٹپ اٹھا رکھی تد ختلف 
عقیدت مندول ؛ ٍِیدوں اور دوستوں کو پیغام بھیجےگۓ ؛ ان کو حج کے 
لیے تیار کیا ۔ ایک خط تمام مریدوں کے نام سید آحمد ے لکھوایا ۔ اس 
میں کہا گیا تھا کہ : 

”ہم واسطے اداۓۓ حچ بیت اللہ جاتے ہیں ۔ جن جن صاحبوں 

کوح جکرنا منظور ہو ء انھیں اپنے ہمراہ لائیں - مگر یں حقیقت 

پر ایک پر واضح کر دیں کہ پارے پاس نہ کچھ مال سے تہ 

خزائم ؛ حض الہ تعالئی پر توکل کر کے جاتے ہیں ۔ اس کی 

ذات پا س؟ قوی ‏ ائید سے کہ وہ اپنے فضل سے پاری عراد 

پوری کرے گا اور جہان کہیں راستے میں واسطے حاجت 

ضروری کے خرچ نہ ہوگا ؛ وہاں ٹھہر کر لوگ حنت مزدوری 
کمریں گے ۔ جب بخوی خرچ جمع ہو جاۓےگا؛ تب وہاں نے 
آگے کو روانہ ہوں گے ۔ عورتیں اور ضعیف مرد جو مزدوری 
کے قابل نہ ہوں گے ء ڈیروں ی نگرانی پر رہیں گے اور اس 
کے خرچ میں کماتے والے اور ڈیروں پر رہنے والے سب پراہر 
کے شریک ہوں کے ۔؛؛ 


تیسواں باب 
اعلان جہاد 


اس اعلان ہے اس تحریک کا آخری دور شروع ہوتا ے اور یہ 
عملی جہاد کا دور ے جس میں باقاعدہ مسلح ہو کر سکھوں 
کے خلاف لڑائیاں لڑی گئیں ۔ ان لڑائیوں کے دوران سید احمد 
ے مختلف رئیسوں ء نوابوں اور والیان ریاست کو اپنے مقاصد 
کے متعلق مکتوب لکھے ۔ ان سے اس جہاد کی نوعیت کا پتا 
کے 

بہاں پر ان مکتوبات کا ڈ کن اس لیے بھی ضروری ے تاکہ اس 
تحریک کا اصل مقصد جو بالآخر ہندوستان میں اسلامی حکومت 
کا قیام قرار پایا ؛ واضح ہو سکے اور اس کے لیے چو طریق کار 
اختیار کیا گیا ؛ وہ کس حد تک ہندوستان کے لیے جموعی طور 
پر اور سسلائوں کے لیے خصوصی طور پر سود مند ثابت ہواء 
اس پر بھی روشنی پڑ سکے ۔ 


تعلمات اسلام 

سید احمد اور ان کے رفقاے کار نے حج سے واپسی پر اہی 
پوری توجە تنظم جہاد پر سکوڑ کر دی ۔ اب سے لے بھی یں لوگ 
قریہ قریہ اور گاؤں گاؤں گھوم پھر کر بدعات کے خلاف اور صحیح مسلان 
بننے کے حق میں تحریک چلا رے تھے ۔ وہ تلقین کرے تھے ؛ بیعت لیتے 
27 اور ان کو اپنے نظام میں شامل کرتے تھے ء ان مریدوں اور معتقدین 
کی پوری زندگیوں ء بود و ہاش کے طریقوں ء .ملئے جلنے ء اٹھنے بیٹھتے اور 
لین دین تک کو اس جاعت نے ستاثر کیا اور یں ایک فعال جاعت کے 
افراد کی حیثیت سے مسلانوں ی ہر آبادی میں میز ہوگئے - یں تمام اقدام 
اپنی جمعیت کو بڑھاۓ ء اثر و رسوخ پھیلاۓے اور مسلانوں میں حرکت 
پیدا کرۓے کے لیے ضروری قرار پاۓ تھے ۔ جب ان میں معقد بہ کامیای 
حاصل ہوئی اور یہ یقین ہوگیا کہ ایک خاصیٰ جمعیت اس جاعت کے 'مقاصد 
کے خصوصی رنگ میں رآگی جا چىی ے تو پھر دوسرا قدم اٹھایا گیا ۔ یں 
حج کے لیے باجاعت جاے کا قدم تھا اور اس کا مقصد یہ تھا کہ عوام 
میں اِسلام کے بتائۓ ہوئۓے تمام فرائضن سے دل چسپی پیدا کی جائۓ اور 
ان فرائض ک5 کی ادائکىق میں تمام ٹکالیف برذافت کرت کا جذیہ پیدا کا 
جاۓ! اور سب ہے بڑھ کر تنظم کا ڈھانا باقاعدہ منظام وس جالۓے 
و وا یں یں ہے ا و لیو و رنج 7 
منازل طے کرے کے بعد ان قائدین کو یقین ہؤگیا تھا کہ وہ اچھی خاصی 
جمعیت پیدا کر سکتے اور اس کو جھاد کے لیےمیدان کارزار میں اثار سکتے 
جؾ'۔ چتائچد حج سۓ واپسی پر سید احمد ۓ: تقریباً ڈیڑھ ہونے دو سال تک 
ای 'ہوریٰ اتوج اپٹۓ 'طرییٰ 'کازى . آخری کڑی: پر نی کوز رکھی ۔ 
”مام با:اثر حلقہ بگوش افراد کو مختلف اطراف میں اس مقصد کے لیے بھیچا 
کیا فا وا وت کات بجرٹ اور جَاڈا ک٤‏ ك2 ا ا یں ناف 
ارت چا اقم ا ے پوری جاعت کے ساتھ 
اپنے گوروں کو خیرباد کہا اور ایک نئے مسکن کی طرف روانہ ہو کئے 


جنمان سے وہ جنہاد ککرے کا اعلان کر سکیں ۔ چلنے ہے پہلے اور اس ہجرت 


۳۹ 


۳۸۸۰۸۰ 


ی تیاری کے دوران میں عام ییروؤں اور سعتقدی نکو باقاعدہ ایک اطلاع امہ 
بھیچا گیا یہ اطلاع ثامہ ۱۸۳ع میں قائم ہوۓے والے مقدمات میں 
پیش کیا گیا ۔ اسی اعلان ناہے کی ینیاد پر وہابی, مقدمات: سازشن کی بلند عارت 
اض وی وک 
اعلان جہاد 

سید احمد کے اعلان نامے کی تفصیل یوں ے : 

”سکھ قرم عرصے سے لاہور اور دوسری جگہوں پر قائض ے 

اور انْ .کے ظلم کی کوئی حد نہیں رہی ۔ انھوں ے ہزاروں 

سملانوں کو بلا قصور شہید کیا ے اور ہزاروں کو ذلیل 

کیا ے ۔ ٭سجدوں میں نماز کے لیے اذان دینے کی اجازت نہیں 

اور ذبیحبٴ گاؤ کی قطعی مانعت ے ۔. جب ان. کا ذات آنیز 

ظام و ستّم ناقابل برداشت ہو گیا تو حضرت سید احمد ایدہالہ 

بنصرہ نۓ خالصہٴ حفاظت دین کے لیے کئی مسلانوں کو کابل 

اور پشاور ی طرف لے جا کر مسلانوں کو خواب غفلت ہے 

جگایا اور انِ کو جراأت)دلا کر آبادۂ عم ل کیا ۔ :الحمدھ کہ 

ان کی دعوت پر کئی ہزار مسلان راہ خدا میں لڑۓے کے لیے 

تیار ہوگے ہیں اور سکھ کفار کے خلاف وم دسمبر ۱۸۲ع 

کو جہاد شروع ہوگا۔'؛ 

اس اعلان ہے اس تحریک کا آخری دور شروع ہوتا ے ۔ یہ عم لی جہاد 
کا دورے جس میں باقاعدہ مسلح ہوکر سکھوں کے خلاف لڑائیاں اڑیگئیں۔ 
ان لڑائیوں کے دوران سید احمدتے تختاف رئیسوں ٤‏ نوابوں اور والیانن ریاست 
کو اپنے مقاصد سے متعلق مکتوب لکھے۔ ان سے اُس جہاد کی نوعیت کا پتا 
چلتا ے ۔ یہاں پر ان مکتوبات کا ذکر اس لے بھی ضروری ے تاکہ اس 
شیک کا ابل مقصد جو بالاض پنوسان میں سای حک وت تام ار 
پایا ؛واضح ہو سکے اور اس کے بارے میں جو طریق کار اختیار کیا گیا ء وہ 
کس حد تک ہندوستان کے لیے موعی طور پر اور مسلانوں کے لیے خصوصی 
طور پر سودسند ثابت ہوا ؟ اس تحریک کی کامیابی اور اکامی ہے قطع نظر 
کس حد تک اس ۓے برصفیر کی سیاست کو متاثر کیا ؟ اس کے نتاغ کیا 


۳۸۱ 


ہوۓ ۔ یہ تحریک صرف سکھوں کے خلاف تھی یا پورے برصغیر کو بیروٹی 
تسلط ہے آزاد کرانا چاہتی تھی اور آزاد کراےا کے ریقد. کس قسضم کی 
حکوست مظلوب 'تھی ؟ یہ اور اس قسم کے کئی سوالات سامنے آتے ہیں ۔ 
ان کے جوابات کے بعد ہی اس نتیجے پر پہنچا جا سکتا ے کہ آیا یہ تحریک 
آگے لےجائے وا ی تھی ء اس سا جکو ترق ء خوشحال ی اور نئی منازل کی طرف 
لے جات فا توی بائزجمۓ نے لّاۓ وك :یااھھں یہ ایک شالمن می 
آبال تھا جس کے پیچھے کوئی منضبط فلسفہ اور جذیە کام نه کر رہا تھا ؟ 

ان سوالات کے جوابات پا لینے کے ختلف عوام لکو سامنے رکھنا پڑتا 
ے ۔ برطانوی مورخین اور تجزیەنگاروں کی آرا کو پیش نظر رکھنا ہوگا اور 
. اس وقت کی سیاسی اور معاشی حرکات پر بھی نگاہ رکھنی ہوگ ۔ پھر ذر 
حایت اور خالفت کے جذبات کو بھی چند لەحات کے لیے الگ رکھنا ہوکا 
کیو ںکہ اس وقت سید احمد کی ذات اور ان کی تحریک کے گرد ایک گرو 
نے تقدس ے بڑھ کر مہدیت تک کا ناقابل تسخیر حصار قائحم کر رکھا 
ے ۔ دوسری طرف ایک گروہ ایسا بھی ے جو سید احمد کی تحریک ہی کا 
مخالف نہیں بلکہ ان کے مذببی عقائد کا بھی شدید بخالف ے ۔ جب تھحریکوں 
سے لگاہیں ہٹ کر مذوی عقائد میں الجھیں گی تو بحث اور تحقیق کے نتاخ 
واضح نہیں ہو پائیں گے؟ کیو ںکہ تحریکوں کے تجزے کے لیےعقائد کے پیچھے 
جو عوامل ہوتے ہیں ء ان پر نگاہ رکھنی اور اس وقت کے خصوص حالات 
کو جانٹا ضروری ہوتاے ۔ 
جہاد ى خصوصیات 

سب سے پہلے تو یہ بات بذات خود اہم سے کہ یہ تغریک جہاد تھی ۔ 
سسلانوں کے نزدیک جہاد ایک ٭ذبی فریضہ ے اور اس کے پیچھے ایک 
خصوص نظریہ کارفرما ہوتا ے ۔ یہ عام لشکرکشی نہیں ہوتی ؛ نہ ہی کسی 
بادشاہ کی چڑھائی اور حملے کا ام ے ۔ بلکہ ایک خاص نوعیت کی جنگ کا 
نام چہاد رکھا جاتا ے ۔ مولانا سہر ےۓ اس سلسلے میں تفصیلا اپنا مؤقف 
پیش کیا ے ۔ وہ کہتے ہیں : 

”جہاد جہد سے ے جس کے معنی ہیں : محنت ؛ سشقت اور 

کسی کام کے لیے سخت تکلیف برداشت کر لینے پر ہەہ تن 


با 


آمادگی ۔ اصطلاح شریعت ہیں جہاد کی تعریف یہ ے : دشەن 
کے حملے کی روک تھام کے لے اپنی پوری: قوت و طاقت کے 
ساتھ ظاہراً و باطناً نکلنا ۔ ظاہراً یہ کہ دشعن لشکر لے کر 
چڑھ آیا تو_ شمشیر بکف ہوکر اس کی مدافعت میں لگ جانا 
اور اس وقت تک اطمینان کا سانس لہ لیٹا جب تک ہر خطرہ 
اور ہر خدشہ بالکل حو نہ ہو جاۓۓ ۔ اس کار حق میں جان 

بھی دینی پڑے تو اس کے لیے ے پروایانہ تیار ہو جاۓ ۔ 

باطل کو سٹانے اور حق کو سر بلند کرنے میں شب و روز 

لگے رہتا ۔ باطناً یہ کہ اپنے نف کو مام شیظانیٴ قوٹؤں' کی 

فسوں سازیوں اور معصیت و عدوان کی زیان‌کاریوں ہے بیا کر 

رکھنا ۔ جاعت کی طرف سے جو سعی ہوق ے ء سچائی ک 

سر بلندی کے لیے جو قربانیاں کی جاتی ہیں ء صداقت کی خاطر 

جو صعوبتیں اور اذیتیں برداشت کی جاتی ہیں ؛ وہ سب جہاد 

ہیں ۔ ظلمت زار باطل میں جن سرفروشوں نے حق کے النعرے 

لگائۓ ؛ قیدیں کاٹیں ء جائدادیں ضبط کرائی ء گولیاں کھائیں ء 

پھانسیاں پائیں ء گھر بار ترک کے ء عزیزوں' اور اقرباء کى 

دالمیٰ مفارقت گوارا کی ؛ وہ سب تیاہد تھے ذ٢٤‏ 
جمہاد کے لیم ہے عوامی خایت 

یہ سب درست ے لیکن سید احمد اور ان کے زنقا کی تحریک: جہاد 
کی ایک اور خصوصیت تھی اور وہی غالباً سب سے اہم تھی ۔ وہ خصوصیت 
یہ تھی کہ انھوں ۓ عوام میں اس جہاد کے لیے دعوت و تبلیغ ک سہم 
چلائی ۔ اس کو مقبول بناۓ کے لے انفرادی جاںفشانی ‏ سے کام کیا ۔ 
ہزاروں انسانوں کو.بالآخر اس جہاد کے لیے حرکت میں لایا ۔ انھیں بەرضا 
و رغبت اپنے گھرون کو غیزباد >کہئے پر تیار' کیا اور ایک ایسے خُظے 
میں جا کر لڑتے کے لیے :ان کے اندر :ولؤلہ اؤر وش پیدا کیا ٤‏ جو خطہ "نہ 
ان کی طبیعتوں کو راس تھاء نہ وہاں کے رسم و رواج سے وہ آگاہ تھے اور 
تہ جغرافیۓ پی: سے ھنانا :لیکن "اب مت ناواقفیتون کے" باوچود ید لوک 
کشان:کشاںن اس دیار میں "نچ کے 





ض۸۳ 


اب تک ہندوستان کے برصغبر میں لک رکشی صرف بادداہوں اور 
سپہ سالاروں کا حکم تھا اور لشکر کشی میں شریک ہوۓۓ والا لشکر میں 
پیشے کے طور پر شریک ہوتا تھا ۔ اس کی روٹی اور روزکار کا انخصار اس 
لشکرکشی پر ہوتا تھا ۔ ان سپاہیوں کے لیے لڑۓے سے کے سوا اور 
"کوئی کام نہ ہوتا تھا ۔ ان میں کوئی ولوله اور جوش ئہ ہوتا تھا ء سواۓ 
اس جوش اور ولولے کے جو ٭یدان جنگ میں وقتی طور پر انی جان چاۓ 
اور دشمن کی جا'ن لینے کے بارے میں پیدا ہو جاتا ے ۔ 
لیکن سید احمد نے جو لشکر تیار کیا ء وہ ایسے لوکوں پر مشتمل تھا 
جن کا پیشہ سپدگری نہ تھا ء جو انی روٹی روزکار کے لیے نہ آۓ تھے 
بلکہ اس کو خبریاد کہ کر آۓ تھے ۔ ان کو جبہراآ نہ لایا گیا ۔بلکد وہ 
اپتی رضا و رغبت سے آۓ تھے ۔ اس قسم کی رضا و رغبت پیدا کرۓ کے 
لیے ایک فکر چاہیےجو لوگو ںکو اپنی جان دینے پر ابھار سکے ۔ وہ فکر اچھا 
بھی ہو سکتا سے اور برا بھی۔ جہاں تک سید احمد کی تحریک کا تعلق ے ٤‏ 
اس کی پشت پر اسلامی فکر ہی تھا اور اگر اسے ایک خاص وقت میں خاص 
طریقے سے (یش کیا جاۓ تو زیادہ اثر ہوتا ے ۔ شاہ ولی اللہ کے فکر میں 
سب سے بڑی خو ہی یہ تھی کہ انھوں ۓ امام سی 1 روشنی میں 
اپنے زساےۓے کے خصوص سسائل ء کئی دکھوں اور ک چینیوں کی نشاندہی 
کی تھی۔ روایت ےکہ سید احمد میں وہ یں ا کل ظ۶ 37 نہ ہی ‌انھودۓ 
اپنے دور کے سسائل کی خصوصی طور پر نشاندبی کی ۔ لیکن ایک ایسے دور 
میں جبکہ م'یوسیاں چاروں طرف چھا رہی ہوں ء اضطراب اور ے چینی کا 
دور دورہ ہو ء تو فقط اتی بات ہے تشنی دی جا سکتی تھی کہ اسلامی 
7 کا قیام عمل میں آئے کا ۔ مسلان کاشت کار اس اسلامی حکومت 
نے دکھوں کا مداوا دیکھتا سے اور زسیندار اپننی فارغالبال کے زماۓ 
مس اس کے یاوجود یہ بات سے تا ے 
کاڈ اک ار کسی دوسری تحریک نے مسائل کے حل اور آئندہ کے لقشے کی 
تفصیلات اور اس دور کے خصوص سسائل کی نشاندہی کی ہوتی تو وہ 
کو سید احمد کی تحریک ہے بھ یکہہیں زیادہ متاثر کرق اور اس کا دائر عمل 


کہیں زیادہ وسج ہوٹا ۔ 


"۴ 


سید احمد کے مقاصد جہاد 

جب اپنے زماےۓ کے مغصوص سسائل کے حل کی نشان دہی لہ ہو سکتی 
ہو ء جب ختاف اطراف ہے بڑھتی ہوئی دشمنیوں کی پوری ماہیت کا بھی 
اندازہ نہ لگ رہا ہو تو اس وقت ایک عمومی نعرہ خاضا کارگر رہتا ے - 
اور یہ ابہام ہی ان تحریکوں کی بنیاد ؛ن جاتا ے۔ گرمی_ جہاد اور جوش 
جذبات میں تو یں اہہام خاصا کام دے جاتا ‏ ے لیکن جیسے ہی دھارا 
تھمنے لگتا ے تو اس وقت خود یہ امہام اور عمومی نعرے بھی کھلنے 
لگتے ہیں 6 اَلَو لِغان کا موجب بٹتے ہیں ۔ لطت یہ سے کہ اکثر تحریکیں 
اسی اہہام سے دھارے پر بہی ری ہیں اور عمومی ثعروں کے سہارے ہی 
پروان چڑھی اٹ 

سچ تو یں ے کہ سید احمد ے بھی عمومی نعرۂ احیاے دین کو 
خود بلند کیا ۔ لیکن احماے دین عەلی ور ہر لوگوں کی زندگیوں کو کس 
سمتِ ڈھالے گاء اس کے متعلق انھوں نے کوٹی اشارم :نہ کیا ت ان ہی 
عملی پہلوؤں پر نگاہ نہ رکھنے اورزساۓ کے غصوص تثقاضوں کو اپنا :نہ 
223+ وجد ہے ید تحریک کامیاب پی ہوئی ۔ لیکن جہاں تک عمومی 
فعروںکی بنیاد پر جوش اور ولولے پیدا کرۓ کا سوال ے ؛ اس میں وہ پوری 
طرح کامیاب رےے اس کی وجہ بہی تھ یکہ خود ان کی زندگ اس احماے دین 
کا نمونہ تھی اور یہ نمونہ سسمل|انوں کو متاثر کرتا تھا ۔ ان ی سادگی ء ان 
کا زہد و تقو ء یہ سب لوگوں کے لیے بلا یکشش رکھتے تھے ۔ :نہ قول 
مولانا سہر: 

”ان سے پہلے جتنے آدمی معمول حیثیت سس اٹھ کر 

لاؤ لشکر کے مالک بنے تھے وہ ملک یا ریاستیں سنبھال کر 

بیٹھ گئے تھے ء ایک قریبی مثال نواب "امیر خاں“ مرحوم ی 

تھی ء جن کے ساتھ سید صاحب سات آٹھ برس گزار چکے تھے ۔ 

اور مرحوم کا قدم بھی طلب جاہ وحشم وا اوج لہ پڑھ سکا نک 

ان مثالوں کی بنا پر مختلف قلوب میں یہ وسوسہ پیدا ہونا ب٭ید از قیاس 
نہ تھا کہ سید صاحب بھی ملک و ریاست کے طلب کار ہیں ۔ اس زماے میں 
للہیت اس حد تک کم یاپ تھی کہ عام لوگ اس کا صحیح تصور بھی لہ 


"۸۵ 


کر کے تھے ؛ جس طرح براۓے زناۓے بی نکر اط توں ا گز-وانظر 
کا پان ایسا بن گیا تھا کہ کسی شخص کی کوئی سرگرمی اور کوئی 
جد و جہد اغراض ہے پاک ئە سمجھی جاتی تھی ۔ پھر سب لوگ جانتے تھے 
کب سید احمد ء امنر احمد خاں کے رفیق رے ۔ یہ بھی جانتے تھے کہ 
ار خال ‏ ٹون کا انگ وخ کر یٹ گیا اکر ان بی سلانجھا' پوگا کہ 
سید صاحب بھی اپنے لیے ایک جداگانہ ریاست قائح کراا چاہتے ہیں ء اس 
لیے آپ کو اپنا مطمح نظر واضح کرۓ کی بار بار ضرورت پیش آی رہی ۔ 
اس اس کی واضح شہادتیں خود سید صاحب کے وعظوں اور ان کے 
رفقاے کار کی تحریروں اور مکاتیب میں موجود ہیں ۔ چناں چ سید احمد 
نے شاہ بخارا کےٴ نام جو مکتوب لکھوایا اس میں آپ اپنا مطمح نظر 
واضح کرتے ہوۓ لکھتے ہس : 

”جب اسلامی بلاف پر غیرسسلم مسلط ہو جائیں تو تمام 

مسل|نوں پر ععوماً اور بڑے بڑے حکمرانوں پر خصوصاً واجب 

ہو جاتا ے کہ ان غیرمسلموں کے خلاف مقابلہ و مقاتلہ کی 

شش اس وقت تک جاری رکھیں جب تک املامی بلاد 

ان کے قبضے سے واپس لے لیے جائیں ء ورنہ مسلان گنہکار 

ہوں گے ۔ ان کے اعال بارگارہ باری تعالبٰی میں مقبول تہ ہوں گ٤‏ 

اور خود قرب حق کی برکتوں ہے محروم رہیں گے ۔؟؛ 
اسی طرح ایک اور مکتوب میں لکھتے ہیں 

”میں ہفت اقلیم کی سلطانی کو پر کاہ کے برابر بھی وقعت نہیں 

دیتا ۔ جب نصرت دین کا دور شروع ہو جاۓ گا اور اقتدار ری 

جڑ کٹ جاۓےۓ گی تو میری سعی کا تس خود بب خود نشاۓ 

پر جا بیٹھے گا ٠١‏ 
ایک دوسری جگہ فرماے ہیں : 

”اگر اسلامی مالک آزاد ہو جائیں ؛ ریاست و سیاست اور قضا و 

عدالت میں شرعی قوانین کو مدار عمل بنا لیا جاۓ تو مرا 

کو ا حا ٢ن‏ عرد ثای سلطتۂ بتی عان 





جھے یہ پسند سے کہ تمام اقطاع میں عادل فرمان رواؤںن ک 


لس 


حکمرانی کا سلسلہ جاری ہو جائۓ ۔؛“ 
ایک اور جگہ یوں رقمطراز ہیں : 

”' مام عبادتوں کی بئیاد ء جمام طاعتوں کی اصل اور تمام جاودانی 

راحتوں کا مدار یہ ے کہ خالق برتر کے ساتھ رشتہٴ عبودیت 

استوار ہوجائۓ ۔ استواری کا نشان یہ ے کہ اللہ تعالبی کی 

محبت ء عزیزداری کے تمام رشتوں پر برتری حاصل کر لے ۔“؛ 

سوال کیا جا سکتا ے کہ یہ پتا کیو ں کر چلے کہ اللہ تعالٰی کی محبت 
واقعی تمام رشتوں پر برتر ہوگئی ے ؟ 
فرماے ہیں : 

”اس عبت کی سب ہے بڑی امتحان گاہ میدان جہاد ے ۔ 

جہاں کسی بندۂ خدا کے لیے اہل و عیال کے ترک ء اخوان و 

اوطان ہے علیحدک اور جات و مال کی قربای کے پفس پنچنا 

مکن پی نہیں ۔“؛ 

اب اس جہاد کی بنیاد یە فکر اور یں عمومی نعرے بے ۔ انھی 
تعروں ۓ اس تحریک جہاد کو پہلے ادوار یىی لشک رکشی سے ممیز کیا 
اور اسے عوام کے جذبات کا مظہر بننے کا ایک موقع ملا ۔ اس ہیں کس حد 
تک کامیابی ہوئی ؟ یہ سوال توجہ طلب ے اور اس تحریک نے دور دراز 
رہنے والے بنکا ی مسلانوں کو کس حد تک متاثر کیا ۔ 


اکتیسواں باب 


مسُلمانوں کے مختلف طبقوت کی 
محروعی اور کن بک جہاد 


اس زماۓ کا سیاسی ثقشہ شدید طور پر مایوسکن تھا ۔ برطانوی 
تسلط صرف فوجی طور پر ہی مکمل نہیں ہو چکا تھا بلکه 
پورے نظم و لسق کو برطانوی سلطنت نے سنبھال لیا تھا ۔ 
اور اس نظم ٴو نسق کا پرانا ڈعانچا ٹوٹ رہا تھا ۔ اس میں 
ہندوستانی اور مسلان کی کوئی جگہ نہ تھی ۔ ایک ایک ک رکے 
ہندوستانیوں کو ان کے عہدوں ہے پٹایا اور ملازمتوں ہے 
حروم کیا جا رہا تھا ۔ یہ حرومی کس قدر بھیانک تھی ء اس 
کا اندازہ خود انگریزوں ۓ کچھ دنوں بعد کیا ۔ یہ بات یقینی 
ے کہ اس حروسی تے سب سے زیادہ مسل|ان آبادیٰ کو متائر 
کیا ء اس لیے کہ مسلانوں کا اہل علم طبقہ اب تک مُلازمتوں 
سے وابستہ رہا تھا اور مغل حکومت کی انتظامیہ کا واحد متون 
مسلانوں کا یہ اہل علم طبقہ ہی تھا ۔ اب اس طبقے کی حرومی 
نے ایک زبردست اضطراب پیدا کر دیا ۔ 


سید احمد اور ان کے رفقا جب حج کے لیے روانہ ہوۓ تو اس وقت 
بھی ان کو اپنی آخری منزل یعنی تحریک جہاد کا علم تھا کیوں‌کہ وہ 
حسوس کر رے تھے کہ اس دارالحرب میں مزید توقف نہیں کیا جا سکتا ۔ 
حج کے لیے سفر کے دوران میں جب سید احمد اور ان کے رفقا کو ہے مثال 
مقبولیت حاصل ہوئی اور سسلانوں ے زبردست جوش و ولولے کا اظہار کیا 
تو اس‌سے ان کے ارادوں میں مزید بختگی آ گئی اور حج کے دوران میں بھی یں 
حر ان ا سان راد انھوں گے عقبہ کے نام آر آپنے ساٹھیوت کے خباد 
کی بیعت لی ۔ جب آپ واپس آئۓے تو پھر بھی یہی متصد سامنے تھا ۔ 

سید احمد جب ہندوستان واہپس لوۓ تو برصغیر میں انگریزوں کا 
تسلط قریب قریب مکمل ہو چکا تھا ۔ صرف پنجاب ؛ سرحد اور سندھ ان 
کے تسلط ہے باہر تھا لیکن حالت ان صوبوں کی بھی بہتر ئە تھی ۔ ھی وہ 
حالت تھی جس نے شاہ عبدالعزیز کو بحہور کیا تھا کہ وہ اس تحریک 
کی تنظم کے لیے سید احمد کو آ کے پڑھائیں اؤر یں شاہ وی اللہ یی تحریک 
کا ہراول دستم بنیں ۔ اُس زماۓ کا سیاسی. نقشہ شدید طور پر مایوس کن 
تھا ۔ برطانوی تسلط صرف فوجی طور پر ہی مکمل نہیں ہو چکا تھا ء بلکی 
پورے نظم و لسق کو برطانوی حکومت نے سنبھال لیا تھا ۔ نظم و نسق 
کا پرانا ڈھانچا ٹوٹ رہا تھا اور اب اس ڈھانے میں ہندوستانی اور مسلإان 
کے لیے کوئی جگە نہ تھی ۔ ایک ایک کر کے پندوستائیوں کو ان کے 
عہدوں ہے پٹایا اور ٭٭زمتوں سے الگ کیا جا رہا تھا ۔ یہ حعرومی کس‌قدر 
بھیانک تھی ء اس کا اندزاہ خود انگریزوں ۓ کچھ دنوں بعد کیا ۔ لیکن 
ایک بات یقینی ے کہ اس حرومی ے سب سے زیادہ مسلإان آبادی کو 
متاثر کیا ۔ اس لیے کہ مسلانوں کا اہل علم طبقب ااب تک ملازمتوں اے 
وابستہ رہا تھا اور مایق حکوست کی انتظامیہ کا واحد ستون سسلانوں 
کا یہ اہل علم طبقہ ہی تھا ۔ اب اس طبقے کی محرومی نے زبردست اضطراب 
پیدا کر دیا ۔ زہینداری نظام ی اتھل پتھل اس سے پہلے ہی مسلانوں کو 
متاثر کر چی تھی ۔ اب اس نئی افتاد ۓے رہی سہی کسر پوری کر دی ۔ 


۹ہ 


کا 


اسی لیے یہ کوئی حیران کن بات نہیں کہ سید احمد کی تحریک کو اس 
ان علم طف اور ابراے ا متمولں ادن دی ےا کا ماک 
حاصل ہوئی ۔ 

اس زساۓے کے متعلق ولزلی نے بورڈ آف ڈائرکٹرز کو اپنی رپورٹ 
بھیجتے ہوۓ لکھا تھا : 

”ہندوستان میں پارے تسلط کے اصول و قواعد اور آئین میں 

سب سے بڑی خامی او رکوتاہی بھی ے کہ ہم نے کوئی قدم 

اس سمت نہیں اٹھایا جس ہے ہم اپنی رعایا کا دل موہ سکیں ء 

نہ پی ہم نے اس کے جذبہٗ سے وفائی کو قابو میں کرنے کی 

کوئی سبیل کی ے۔ کیو ںکہ کل تک جو حکومت چلا رے تھے 

ان کو ہم ے ہر قسم کے اختیار و :اقتدار سے حرو م کر دیا ے ء 

ان ىی عزت خاک ہیں ملا دی ہے اور ان کو رو پیسے کا 

حتاج کر دیا ے ۔ اس کے بدلے میں انْ کو کچھ نہیں دیا گیا 

جس سے ان کی ان حروەیوں کی تلافق ہو سکے ۔)؛ 

ولزلی ۓ یہ رہورٹ و وے رع میں بورڈ آف ڈائرکٹرز کو بھیجی تھی ؛ 
اس سے واضح ے کہ یہ عمل کا چہلے شرفع ہو چکا تھا اور اضطراب 
اورے چین یکس طرح مسلم معاشرے کا ایک جزو لاینفک بنتی جا رہی تھی ۔ 
اس اضطراب اور سے چیئی کا احساس تحریک جہاد کے قائدین کو 
خود بھی تھا اور احیاے دین کا مطمح نظر اسی اضطراب اور ے چینی کے 
زان ے رن و ھا 
تجزیە ء سید احمد کی زبانی 

سید احمد کوئی بڑے صاحب تصنیف لہ تھے 0 صرف ان یىی ایک پی 
تصنیف بنائی جاتی ے ؟ وہ 'صراط مستقم“ کے نام سے موسوم ے ۔ ید سید 
صاحب کے ارشادات و ملفوظات کا جموعہ ے ۔ سید اسماعبل نے ا سے س تب 
کیا ے ۔ اس میں آپ فرماے ہیں : 

”جس طرح بارش ہے لباتات اورحیوانات اور السائو ںکو بەکثرت 

فوائد پہنچتے ہیں ؛ اسی طرح جہاد سے عام خلائق کو نئع پہنچتا 

ے۔ ایک نع تو وہ کے جو اہل ایمان ٤‏ فرماں ‌بردار اور لیکوں 


رش 


اور سرکشوں ء؛ اور فاستوں اور منافقتوں کو یکساں پہنچتا رے 

بلک جن و انس ؛ حیوانات و نہاثات بھی اس میں یکساں شریک 

ہوۓ ہیں ۔ اور ایک یہ کہ بعض خاص خاص جاعتوں اور بعض 

خاص خاص اشخاص کو ایک طرح کا نفع حاصل ہوتا ے اور 

دوسری جاعتوں اور دوسرے اشخاص کو دوسری طرح کا ۔ عمومی 

تفع ی تفصیل یہ ے کہ تجربہ بتاتا ے کہ اہل حکومت کے 

انصاف اہل معاملات یی دیانت‌داری ء اہل دولت کی سخاوت و 

فیاضی اور عام لوگوں کی نیک نیتی سے آسانی برکتیں ازل ہوق 

ہیں ؛ وقت پر بارشیں ہوتق ہیں ء پیداوار ی بہتات ہویق ے ٤‏ 

فصلیں اچھی ہوتی ہیں ؛ تجارت کا فروغ ہوتا ے ء سامان تجارت 

کا چلن اچھا ہوتا ے ء بلائیں لی ہیں ء مالوں میں ترق اور 

نمو ہوتا ے ؛ اہل ہتر اور ارباب کال بہت‌کثرت سے پیدا ہوے 

ہیں ۔ دین حق کی قوت و شوکت دیندار سلاطین کے عروج اور 

اطراف ممالک میں ان کی حکومت کی ترق ملت حقد کے عساکر 

و افواج کی قوت اور احکام شرعیہ کی اشاعت و عمومیت ہے 

بدرجہا زیادہ نتاخ و برکات ظاہر ہوتی ہیں ۔ آسانی برکتوں کے 

ٹزول کے سلسلے میں روم اور ترک ہے ہندوستان کا مقابلہ ک رکے 

دیکھ' لوا الک موجودہ' ہندوستان جس کا بڑا'خصہ'' دارالحزب 

بن چکا ے ؛ اس کا مقابلہ دو سو ؛ تین سو برس پہلے کے 

ہندوستان ہے کرو ء آسانی برکتوں کا کیا حال تھا اور 

اولیاے عظام اور علاے کرام کی کتتی بڑی تعداد پائی 

جاتی تھی ۔““ 

سید احمدے ضراط مستقیم میں جہاد کے متعلق تفصیلی گفتگو ی ے ۔ 
اوپر جو اقتباس دیا گیا ے اس سے بھی پتا چلتا ے کہ سید احمد کو 
اپنے گرد و پیش کے مسلانوں کی ے چینی اور اضطراب کا بھی پورا پورا علم 
اور احساس تھا ۔ جب وہ جہاد کے فوائد گنواے ہوئۓ انصاف کے حصول 
میں آسانیوں ء تجارت میں ترق اور پیداوار ی بہتات کا ذک رکرۓ ہیں تو 
وہ عامہ" الناس کو یہ کہہ رے ہوتۓ ہیں کہ اس وقت جو یں تمام تکالی 


٤ 


ہیں ء وہ جہادکے بعد دور ہو جائیں گی ؛ یعئی ایک ایسی حکومت ٹقائح ہوگ 
اور ایک ایسا طبقہ مقتدر ہوگا جو عوام کی تمام پریشائیوں: کو :دو رکرڑۓے 
کے قابل ہوگا ۔ اپننی اسی کتاب میں سید احمد ۓ اہل علم اور دینی طبقوں 
ہے بھی اپیل کی ہے اور ان کو بھی جہاد میں شرکت کرئے کے فوائد نے 
آگہ کیا ہے ۔ اس لحاظ ہے یہکتاب بہت ہی اہم ے ۔ جس طرح اس تحریک 
کے بانی اور فکری استاد شاہ ولی‌اللہ نۓ اپنے وقت کے مسائل پر لکھتے ہوۓ 
ایک ایک طبقے کو الگ الگ خطاب کیا تھا اور اس کی خرابیاں گنوائی 
تھیں ء بالکل اسی انداز میں ان کی تیسری پشت میں ختلف طبقات کو خطاب 
کرکے یم کہا گیا کہ جہاد کرو ء اس ہے یہ تمام روگ دور ہو جائیں گے ء 
مصاق سے ام بادل چوٹ جائیں کے سان ہد اد و و 

”جہاں تک خصوصی فوائد کا تعلق ے ء جہاد میں شہداے 

مومنین ء مسل|ن مجاہدین؛ صاحبِ اقتدار سلاطین اورمیدان کارزار 

کے جواںمدوں کو جو فوائد پہنچتے ہیں ء ان کی تفصیل ک 

ضرورت نہیں ۔ ان کے علاوہ ارباب وطن کو تھوڑے تھوڑے 

وقت ہیں بڑی بڑی ترقیاں حاصل ہوت ہیں اور عمولی ریاضتوں 

سے تحریک ولایت اور مناصب وجاہت پر فائز ہوے ہیں ؛ علوم 

حقہ کی عام اشاعت ہوتیق ے ۔ معلمین و طلبا کی کثرت ہویق 

وم ۔ علاء احتساب و قضا اور اجتہاد و افتاء کے عہدوں پر 

فائز اور امامت باطنی کے منصب سے سرفراز ہوۓ ہیں یعنی دین 

حق کی طرف کھلی ہوئی عمومی دعوت اور عقائد حق اور احکام 

شریعت کی اشاعت اور امبالەعروف و نی عنالمنکر کے ذریعےانبیا 

علیہم السلام کک یابت کا شرف حاصل ہوتاے ۔عام اہل اصلاح 

بھی اس کے برکات ہے روم نہیں رہتے ۔ نیکو کاری اور خدا 

ترسی کا شوق ترق کر جاتا ے ۔ اس لیے نیکوکار انسانوں کو 

اغزاز ہوتا ے ۔ بد اخلاق تاجر انسائوں کی تذالیل کا زان سنا 

ے ۔ مستحسن اور شرعی باتوں کا فروغ ہوتا ے ء مذموم اور 

منوع امور کا عام زوال ہوتا ے؛ مسل|ن سلاطین کی اطاعت اور 

علاے کرام کی عزت اور اولءاے عظام کی عقیدت اور ۔لانوں 


۳۰ 
کے سواد اعظم میں شمولیت کی برکت سے ان ک طاعات کا ثواب 
بڑھ جاتا نے ۶ 
عوامی فوائد 

عام مسلانوں کے فوائد کے بارے میں کہتے ہیں : 

”عام مسل|ان بھی جہاد سے پیدا ہوۓ وا ی برکتوں سے خروع 
نہیں رہتے ۔ معاملات میں درستّی ٢‏ یت اور اطاعت کی طرف عام 
رغبت اور شوق دلوں میں پیدا ہو جاتاے جس کی وجہ یہ ہوق 
ہے کہ دین کے انوار ہر طرف پھیلے ہوتے ہیں ء اللہ تعالٰی کے 
خاص الطاف و عنایات کا زمانہ ہوتا ے ۔ شرعی رسوم و عادات 
کا ایسا چرچا ہوتا ے اور ایسا رواج شروع ہوتا ے کہ لوگ 
خود بخود ان کے پابند ہو جاے ہیں ۔ آسانی برکتوں کے نزول ء 
سلاطین کے انصاف اور اہل سخاوت کی فیاضی کی وچہ ہے 
فارغالبا ی اور خوشحا ی عام ہوتی ے اور قوانین شرعیہ کی پابندی 
کی وجہ سے دنیوی و أخروی امور و معاملات درست اور باقاعدہ 
ہو جاے ہیں ۔ اور تو اور فساق اور فجار بھی اس کی برکات ہے 
محروم نہیں رہتے ۔ ملت حقہ کے انوار بی آدم کے قاب میں اس 
طرج جاری و ساری ہو جاتے ہیں اور ملت حق کی شہرت کی 
وجب ہے مذموم افعال کی قباحت عوام کے دماغوں میں اس طرح 
راسخ اور جاگزیں ہو جاتی ے اور منکرات و بدعات کی قباحت 
ایسی مشہور و مسلم ہوق ے کہ حدود و تعزیرات کے خوف 
یا ہم چشموں اور ہمسروں کے طعن و ملامت کے اندیشثے اور 
بدنامی کے خطرے سے فساق و فجار منکرات و بدعات کے اظہار 
ہے دستکش ہو جاتے ہیں ۔ صرف بی نہیں بلکہ اہل نفاق بھی 
اس کی برکات سے روم نہیں رہتے ؛ وہ قتل کے خوف سے یا 
اہل ایمان کے دبدے اور غلیے اور سرکشوں کی ذلت و نکب تکو 
دیکھ کر ظاہری طور پر دین حق پر قائم رہتے ہیں اورکھلے 
ہوۓے کافروں کے زسرے میں شامل نہیں ہوے ۔ یز دین کی 
روشنی پھیل جاۓ اور آسانی برکتوں کے نزول اور مسلانوں کى 


سلف 


عظت و شوکت دیکھ کر اولیاے عظام اور علاے کرام کے 

ساتھ اختلاط اور رہنے سہنے کی وجہ ہے اور ان کے انوار کا 

ان کے قلوب پر عکس اور ان کے مواعظ کا ان کے دلوں پر اثر 

پڑے سے اس کی بھی أمید کی جاتی ے کہ دین کا نور ان کے 

دلوں کی گہرائی میں :اتر جائۓ گا ۔٤؛‏ 
ذمیوت کی حالت 

ایک غاغ'اعطراب اور اوک ایسا''افطزاف ا کان نس ائ و و اتی 
ساتھ دوسرے مذاہب کے نام لیوا بھی پھىے ہوں ؛ ایک ایسی ے چیی 
جس کا ہندو اور مسلان دونوں شکار ہوں ء ان کے لیے ضروری ہو جاتا ے 
کہ اس اضطراب اور ہے چینی کا علاج جب کیا جاۓ تو خواہ وہ ایک 
مذربت: کا نام لیزا وق روف ان ان ھ۵۷ کی درد نات غائوی کر 
بھرحال تشفی ضرور دینی ہوگ کہ اگر ہم کامیاب ہو جائیں گے تو اس ہے 
تمھارے اضطراب ء ے چینی اور دکھوں کا بھی مداوا ہو جاۓکا۔ اس 
تشنی کا فائدہ یہ ہوتا ے کہ وہ عملی طور پر نہ بھی ہو لیکن ان ہمدردیوں 
سے دوسروں کی کوششوں اور جہاد کا موید ہو جاتا ے اور وہ دشمن کے 
ساتھ ملنے سے انکارکر دیتا ے ۔ چناں‌چہ اسی صورت حال کے تحت سید احمد 
نے ذمی کافروں کو بھی خطاب کیا ے ۔ یہ الگ بات ے کہ اس خطاب 
سے یہ ذم یتافر مطمئن نہ ہوں یا وہ اس صورت حال ہی کو اب قبول کرۓ 
کے لے تیار نہ ہوں لیکن اس ہے ایک اس واضح ہو جاتا ے که اس 
تحریک جہاد کے قائدین کی نگاہوں ہے یہ پہلو اوجھل نہیں تھا ۔ سید احمد 
ذمی کافروں سے خطاب کررتے ہوئۓ کہتے ہیں : 

”ذمی کافر بھی جو مسلانوں کی رعیت ب نکر رہیں اور جزیہ دیں 

اس جہاد کی برکات ہے حروم نہیں رہتے ۔ آسانی برکتوں ء 

تجارت کے فروغ؛ بادشاہوں کے انصاف ؛ رہزنوں ہے امن و اطمینان 

کا وج ہے وہ اسلامی مالک میں فارغ البال اور خوش حال 

رہخے ہیں ۔ اہل حق کے ساتھ رہنے سہنے اور شہری زندگیگزارۓ 

اور ان کی رسؤم و عادات کے رواج و شہرت یىی وجد سے ؛ نیڑ 

دینِ حق کے ماننے والوں کے اتباع شریعت کی وجہ بے معاشی 


۵ 


اور انفرادی امور و معاملات کی درستّی اور باقاعدگی دیکھ دیکھ 

کر وہ متاثر ہوے ہیں اور اس کی آمید کی جا سکتی ے کہ ان 

کے دل میں دین حق کا میلان ہو جاائۓ گا ٤)‏ 

”'قصہ غختصر یں سے کہ اہل )مان پر جہاد کا وجوب اور قیامت 

تک ا سکو قائح رکھنے ے حکم کا زمانہ شروع میں وہی حیثیت 

رکھتا ے جو بارش کے نازل کرۓ اور نہروں کے جاری کرۓے 

کی حیثیت کا زمالہ تکوین میں ے ۔ باق چند ایسے اشخاص 

کی ہلاکت جو اپنی استعداد کھو چکے ہیں ء مثلٌ بعض مسلان 

جو جہاد کی راہ میں رکاوٹ بنتے ہیں اور اہنی باطنی خرابی ء 

حسد اور کفار سے محبت کی بنا پر جاہدین کی غخالفت اختیارکرۓ 

ہیں اور ہلاکت ابدی میں اپنے کو مبتلا کرے ہیں اور بدترین 

منافقین کے زسرے میں داخل ہوۓے. ہیں ء تو ان لوگوں کی 

پلاکت و بربادی چہاد کے عمومی منافع میں تخل نہیں ء اس لیے 

کہ می بارش ہے جس کا تفع عام انسانوں کے حق میں بدھی 

ے ؟ کو بعض :آدمی: عارتوں کے:انہدام یا یلاب اور نہروں کی 

طغیانی سے تلف ہو جاتے ہیں لیکن اس کے باوجود بارش کی 

برکت اور لقع میں کلام نریں ۔؟؛ 

سید احمد کا جہاد کے بارے میں جو موقف ے ء اس سے پتا چلٹا 
ہے کہ اس زماۓ میں اضطراب اوز ے چینی کس درجے کو پھنچی ہوٹی 
تھی دی او حالات تھے سشھون ات اید احمد کو جلدا ہے لد اس 
تحریک کے احباء پر مبور کیا > حج سے جب وازس آئے تو ۔بریلی میں قیام 
کیا ۔ اس قیام اور ہجرت کرنۓے کے درمیان ایک سال . دس ماہ کا عرصہ لکا ۔ 
اس عرصے میں پوری توجب اس جہاد یىی غریک کے مختلف پہلوؤں کو 
منظم :کرے میں لی اور ساتھ ساتھ اپنے آبائی شہر میں مساجد اور 
مرمت طلاب مکانوں کی تعمیر میں منہمک رے ۔ دراصل ایک سال دس ماہ 
کا یہ عرصد سید صاحب کی زندی میں بہت ہی اہمیت رکھتا ے ۔ کیونکہ 
اس دور میں ایک طرف روزسےە کی زندگی وہی عبادت و ریاضت ہ وہبی نوافلء 
دوہی دعوت و تبایغ اور وہی رشد و ہدایتٹ کا سلسل تھا ء لیکن دوسری 


اش 


طرت ایک نبی زئدگی لے کر اپنے فوجی نہیں اپنے رفقا کو بھی تیار کرنا 
ضروری تھا ۔ چناں‌چہ اس زماے میں سید صاحب خود بہت زیادہ جفا کش 
اور جسانی محنت ہے وابستہ رے ۔ اس ہے "مام ساتھیوں اور عقیدت مندوں 
میں بھی اس سپاہیانم اور عحنت و مشقت کی زندی سے زیادہ ہے زیادہ 
دلچسپی پیدا ہونی شروع ہوگئی ۔ 
ھجرت 

بالآخر سید احمد اپنے تمام رفقا کو ل ےکر ے؛ جنوری ۱۸۲۰ع ک 
ایک صبح اپنے آبائی وطن ہے نکل کھڑے ہوۓ ۔ یہ صبح بھی عام صبحوں 
جیسی تھی ۔ اس صبح کو سورج اسی طرح نکلا تھا ۔ اس دن بھی عام دن 
کی طرح مؤذن ۓ اذان دی تھی ۔ لیکن اس کے باوجود آج مؤذن کی اذان 
میں تاثر ختلف تھا ء پیغام کی شدت مختلف تھی اس لیے کہ اس صبح کو 
اۓ بریلی کا رہنے والا یہ عالم باعمل اپنے رنقا کو لے کر ایک ایسی 
سمت جا رہا تھا جہاں سے واپسی مکن نہ تھی ۔ ایک ایسی منزل کا 
مسافر بننے کا اس نے اعلان کیا تھا جس منزل کا کوئی خاۃہ نہ تھا ۔ 
سید احمد اور ان کے رفقا نے ہندوستان کی شال مغربی سرحد پر پہنچنے 
کے لیے جو راستہ اختیار کیا تھا وہ بذات خود اتنا کٹون اور جان لیوا تھا 
کہ اس پر چلنا اور اس کو طے کرنا بھی ایک عظم جہاد تھا ۔ 
عریک جماد کی غختلف توجیہات 

اس کا ذکر خود سید صاحب کی زبانی سنبے : 

”میں ے پندوستان میں خیال کیا کہ کوئی جگہ ایسی مامون 

ہو کہ وہاں سسل|نو ںکو ل ےکر جاؤں اور جہاد کی تدہبر کروں 

باوجود اس وسعت کے کہ صدہا کوس میں ملک ہندوستان 

واقع ہوا سے ء کوئی جگہ ہجرت کے لائق خیال میں نہ آئی ۔ 

کتنے لوگوں لے صلاح دی کہ اسی ملک میں جہادکرو ء جو 

کچھ سال ؛ خزانہ ؛ اساحہ وغیبرہ درکار ہو ہم ا ای ا 

جھ کوٴمنظور نہ ہوا ۔ اس لی ےکہ جہاد سنت کے موافق چاہیے۔ 

بلوہ کرنا منظور نہیں ۔ تمھارے ملک کے ولایتی بوائی بھی حاضر 

تھے ۔ انھوں ۓ کا پازا ملک اس کے واسطے بہت غوب ے ۔ 


ۓ۳۹ 


اگر وہاں چلکر کسی ملک ہیں قیام اختیارکریں تو وہاں 

کے لاکھوں سسلان جان و مال سے آپ کے شریک ہو جائں 

کہ ۔ خصوصاً اس سبب سے کہ رنجیت سنگھ: والی_ لاہور ۓ 

وہاں کے مسلانوں کو نہایت درجے تنگ کر رکھا ے ۔ طرح 

طرح کی ایڈا پہنچاتا ے اور مسل|نوں کی ے آبروئی کرتا ے ۔ 

جب اس کی فوج کے لوگ اس ملک میں آتۓ ہیں ء سسمجدو ںکو 

جلا دیتے ہیں ء کھیتیاں تباہ کر دیتے ہیں ء مال و اسباب 

لوٹ لیتے ہیں ء بلکہ غورتوں اور بچوں کو پکڑ لے جاتقے ہیں 

اور اپنے ملک پنجاب میں لے جاکر بیچ ڈالتے ہیں ۔ پتجاب میں 

وہ مسل|نوں کو اذان بھی نہیں کہنے دیتے ۔ مسجدوں میں 

گنت باندھتے ہیں ۔ گاؤ کشی کا تو کیا ذکر ء جہاں سنتے 

ہیں کہ کسی مسلان نے گائۓ ذبح کی ے ء اس کو جان ے 

مار ڈالتے ہیں ۔ یہ سن کر میرے خیال میں آیا کہ یہ سچ 

کہتے ہیں اور یہی مناسب ے کہ ہندوستان سے ہجرت ک رکے 

وہیں چل کر ٹهہریں اور سب ٭سلانوں کو متفق کر کے 

کفار سے جہاد کریں اور ان کے ظلم سے سسلانوں کو 

چھڑائیں ۔؛؛ 

یہ تقریر سید احمد نے ریاست سوات کی سرحد پر واقع کاؤں پنجتارے 
میں سرحد کے خوائین اور ان کی تحریک میں شریک اہدین کے روبروکی 
تھی ۔ اس تقریر کی اہمیت یں ے کہ اس میں سید احمد نے اپنی زبان نے 
صوبں سرحد آےۓ کی وجوہات بیان کر دی ہیں اور انھی وجوہات ک روشنی 
میں یں طے کرنا بہت آسان ہو جاتا ے کہ انھوں نے اس علاقے کو جہاد 
کے لیے کیوں منتخب کیا ۔ اب اس علاقے کے انتخاب اور سب سے پہلے 
سکھوں سے جہاد کے اعلان ۓ سید احمد کی تحریک جہاد کو بہت دنوں 
تک متنازعد فیں مسئلہ بناۓ رکھا اور ایک حد تک اب بھی ے ۔ 

پرانی تحریکوں پر کام کی ابتدا خود بعض تحریکوں کا تیج ہوق ے ۔ 
اس تحریک جہاد پر زیادہ تر کام آج سے بیس بیس برس پہلے شروع ہوا ۔ 
یہ وہ زمانہ تھا جب سسلانوں میں اپنی سیاسی جد و جہد ایک نۓ موڑ 


۸ 


میں داخل ہو رہی ٹھی اور اس ہسں انگریزی پڑھا لکھا طبثہ ‏ قیادت سنبھال 
رہا تھا اور عل| .کا طبقہ پیچھے ہٹ رہا تهاء تو اس وقت سید احمد کی 
تحریک کوکھٹکالا گیا اور لوجوانوں کے سامنے اس تحریک کو سب سے پہلے 
انگریز کی خالف اور شہنشاہیت دشمن تحریک کے طور پر پیش کیا گیا اور 
علا کی تحریک آزادی کو اس تحریک کا .حصہ ظاہر کیا گیا ۔ یہ باتیں بہت 
حد تک درست تھیں ۔ تاریی لحاظ سے بھی ان می ںکوئی الجھاؤ نہ تھا لیکن 
جب کسی تحریک کو ایک خاص وقت میں کھنکالا جاتا ے اور ایے عوام 
کے ساہتے پیش کیا جاتا ے تو اس تحریک کے انھی پہلوؤں پر زور دیا جاتا 
ہے جن کی اس زماے میں ضروت ہوتی سے اور اس لحاظ ہے اکثر تحریکوں 
کی دا۔تانیں خود بعض تحریکوں کو ہوا دینے ‏ ان کو مقبول بناۓ اور ان 
نف ارہ ور عظم. روایات کا 'ثانا بانا :بنئے کے کام آی ہیں ۔ اس لیے جب 
۶ل کے بعد ان تحریکوں پر کام شروع ہوا ؛+ اس ۔وقت ہمیں ضرورت 
اس اس یىی تھی کہ ہم شہنشاہیت دشئی اور برطائنوی ساسراج کے خلاف 
اپنی نفرت کا اظہار کر سکیں اور ان طبقتوں پر لعن طعن کے ڈونگڑے 
برسا سکیں جو برطانوی شہنشاہیت کی براہ راست یا بالواسطہ حایت میں 
مصروف تھے اور جو عل|برطانوی استبداد کے خلاف سینہ مپرتھے؛ ا نکو اور 
ان ى تحریک کو اس تحریک جہاد کا صحیح وارث ثابت کیا خالض ویے 
وہ بہت حد تک اس تحریک کے وارث بھی تھے اور اس تحریک ہیں ایک 
تسلسل بھی رہا ے ۔ 

حقیقت یہ ے کہ جو کوتاہیاں سید احمد اور ان کے رفقا سے بہلے دن 
سرزد ہوئیں اور حالات کے پوری طرح سمجھنے میں جو ٹھوکریں انھون نے 
کھائیں؛ وہ اخیر دن تک اس تحریک کا مقدر رہیں اور جوعلا اس کے وارثٹ 
بنے ان ہے بھی یہ غلطیاں درست ہ ہو سکیں ۔ بہر حال یہ موضوع اس وقت 
کا نہیں ے ۔ اس وقت تو گفتگو یہ ہو رہی ے کہ سید احمد ۓے ہجرت:اور 
2 9 --- 2ھ 
صوبه سرحد کا انتخاب 

اس تحریک کے ان تمام پہلوؤں پر اب متعدد عل| اور مورخ اتنا کام 
ةثر چئے ہیں کہ اب ان سے نتایج اخذ کرنا اور ان پر حکم لکانا کوئی زیادہ 


۲۹ 


سشکل کام نہیں رہا ے ۔ لیکن اس کے باوجود ایسی ٹحریکوں کے ساسلے 
میں جو مشکل درپیش رہی ے ء وہ ے اس کا تقدس ۔ عام طور پر ایسی 
تحریکوں کی داستان ببان کرۓ والے یا تو معتقدین کی صف میں کھڑے 
ہوۓ ہیں اور یا پھر مخالفین کی ف میں ۔ دونوں طرح سے تحریک کے مثبت 
اور منفی پہلو یہ یک وقت اجاگر نہیں ہو پاے۔ سید احمد اور ان کے رفقا 
تے ہجرت اور جہاد کے لیے سرحد کا علاقہ جن مقاصد کے لیے منتخب کیاء 
ان میں بھی اختلاف پایا جاتا ے - 

مورغین کا ایک گروہ ے جو اس بات پر مصر ہے کم سرحد کا 
علاقہ صرف اس لیے منتخب :کا گیا کە ان کو .سکھوں سے لڑنا مقتصود 
تھا اور انگریزوں کے خلاف جہاد اس تحریک کے مقاصد میں سرے سے 
شامل ہی نہ تھا ۔ لیکن اب ایسے مورخوں کی طرف کوئی دھیان نہیں 
دیتا کیونکہ مولانا ہر ء ابو الحدن علىی ندوی > عد میاں دہاوی ء اور تو 
اور ء خود مغربی مورخوں نے اس توجی کو تسلیم کرئنے سے انکار کر دیا۔ 
دراصل مورخین کا یە گروہ جو اس تحریک جماد کو صرف سکووں یک 
مخالف تحریک ثابت کرۓ کی کوٹش میں مصروف رہا تھا ء وہ اصل میں 
انگریزوں کے غیظ و غضب کو ہلکا کرے کے لیے ید توجیه کر زہا تھا ۔ 
برطانوی مورخوں ی راۓے 

سید احمد کی تحریک جہاد کے بارے میں سب سے پہلے اگر کسی 
مغربی مورخ پت قلم اٹھایا ہے اور اس کو شہتشاہیت دشمەن تحریک تسلم 
کیا ے ء تو وہ ولم ہنٹر ے ۔ اس کے اپی. "کتاب ۶ ہندوستای1لان؛“ 

میں اس تریک پر کای شرح و بسط کے ساتھ راے زی کک سے - گو بہت ہے 
مصاف اس کتاب پر لاک بھوں چڑھاتے ہیں لیکن ولم بنٹر کے اپنے 
خصوص معتقدات ے قطع نظر ء اس ۓ اس تحریک کے بعض بہت :ہی ا 
پہلوؤں پر روشنی ڈا لی ے اور اہم تفصیلات سے یہ ثابت کیا ے کہ 
سید احمد کی تحریک جہاد ؛ برطانوی حکومت کے خلاف بھی تھی ۔ 
وایم ہنٹر اپنی کتاب کے ابتدائی صفحات ہی میں لکھتا ے : 

”میں ان واقعات کا ؛ جن کی وجہ سے ہاری سرحد پر باغیوں 

کی نو آبادی قائح ہوئی اور ان خوفِ ناک نقصانات میں ہے بعض 


ك۰ً۳ 


کو بھی ؛ جو اس کی وجہ ہے سلطنت برطائیہ کو برداشث کرئا 
پڑے ‏ قارئین کے سامنے مجملا بیان کرؤں کا ؛ دوسرے باب میں 
باغیوں کی اس تنظم کا ذکر کروں کا جس کے ذریعے ہے باغی 
کیمپ نے پاری سلطنت کے اندروتی اضلاع ہے آدمی اور روپیں 
مسلسل طور پر حاصل کیا ۔ پھر میں ان شرعی مباحث کی 
تفصیل بیان کروں کا جن کی بنا پر تشویش ناک حالات روتما 
ہوۓ ۔ یں وہ مباحث تھے جن سے ظاہر ہوتا ے کہ مسلانوں 
کا عام طبقد کس پرجوش طریقے پر باغی پیشواؤں ک زہر آلود 
تعلم سے متاثر ہو رہا ے اور اس طرح مسلانوں کا ایک طبقہ 
جو تعداد میں بہت ہی کم ے ؛ فرض جہاد ہے سبکدوشی 
حاصل کرنے کے لیے شریعت مقدسہ میں عجیب و غریب 
تاویلیں پیش کر رہا ے ۔ لیکن اگر میں اسی پر بس کر دوں 
تو سمجھ لیں کہ میں نے پوری بات بیان نہیں ی ۔ مسلإنان 
ہندوستان اب بھی اور اس سے بہت عرصہ پہلے بھی ہندوستان 
کی انگریزی حکومت کے لیے ایک مستقل خطرے کی حیثیت 
رکھتے تھے ۔ کسی لہ کسی وجہ ہے وہ پارے طور طریقون 
سے بالکل الگ تھلگ ہیں اور ان تام تبدیلیوں کو ء جن میں 
زمانہ ساز ہندو بڑی خوشی سے حصہ لے رہا ے ء اپنے لیے 
ہہت بڑی قوسی ہے عزق تصور کرتے ہیں ۔ اس لیے میں چاہتا 
ہوں کہ چوتھے باب میں سسل|نوں کی ان شکایات کو جو انھیں 
انگریزی عہد حکوسٹ میں پیدا ہوئیں ء معلوم کروں اور ان کى 
واقعی شکایات کو بیان کروں ۔۶ ٤‏ 
پنٹر اپنی داستان جاری رکھتے ہوئے لکھتا ے : 

”سرحد پر باغی کیمپ کے بانی مبانی سید احمد تھے ۔ وہ ان 
ے باک اور باہمت نوجوانوں میں سے تھے جو نصف صدی 
قبں پنداڑی+ تزت*' کے ایال ےلت ا عام بداو انان ای 
بکھر گئے تھے ۔ سید احمد نے'اپنی زندی اس مشہور لەرے 
کی فؤج میں ایک سواری حیثیت سے شروع کی تھی ء جس 


رس 


نے الوے کے افیون پیدا کرۓ والے دبہات کو تاغت و ٹاراج 

کیا تھا ۔ مگر رنجیت سنگھ کی بڑھنی ہوئی قوت ےۓے جس سخی 

ک' ساتھ اپنے مسلان ہمسایوں کو ذدباتھ رکھاء اس سے 

مسلان لٹیروں کا کام بہت پَی خطرناک اور غبر مافعت خش 

ہوگیا تھا ۔ اس کے ساتھ ہی مہاراجا مذکور کے ہندوانہ 

مذہہی تعصب نے شی ہندوستان کے جوش و خرو شکو اور بھی 

بھڑکا دیا ۔ سید احمد ۓ نہایت دائشەندی سے اپنے آپ کو زژماے 

کے مطابق بدل دیا۔““ 

مزدیک وق ال لی اندازاۓ رک جہاد ی:دامتان بات کر 
یں ثابت :کیا ے کہ اس تحریک کا مقصد برطانوی حکومت کا تنتہ ااٹنا 
بھی تھا ۔ یہ کتاب ےہ ؛ع میں شائع ہوئی تھی جو برصغیر میں بڑے 
کرب کا زماله تھا ۔ مسلانوں کا ایک طبقہ ہراساں اور خوف زدہ ہو رہا 
تھا ۔ لیکن اس تحریک ہے متعلق سسلان اب بھی ہندوستان کے ائدر انی 
تحریک کو کسی ئہ کسی طرح سے زندہ رکھے ہوئۓ تھے ۔ چناں‌چہ ان کے 
خلاف بھی دار و گبر کا سلسلہ جاری تھا ء مقدمات قائح ہو ارے تھے ء 
ہندوستان کے گوشے گوشۓ ہے مسلان عل| اؤر ضاحخب ‏ اثروت ٴ لوگون کو 
پابند سلاسل کیا جا رہا تھا ء سزائیں دی جا رہی تھیں ٭ اس ماحول میں 
مسلانوں کا ایک بہت بڑا طبقہ جہاد کے مسلک کو خبر باد کہہ رہا تھا ۔ 
وہ برطانوی حکومت کو ایک مسلمہ حقیقت تسلم کر کے آگے بڑھنا چاہتا 
تھا ۔ وہ مسلانوں ی سیاست کے بدلے ہوۓ حالات کی روشنی میں جائزہ 
لے رہا تھا ۔ وہ اسٗی طرز فکر کا خامیٰ ھا ۔ اسی گروہ تے برطانوی حکام 
کے غیظ و غضب کو کم کرنے کے لیے اس تحریک کے برطائیہ دشمن پٴ‌لو 
کو دبائے کی کوشش کی اور سکھوں کے خلاف پہلو کو زیادہ سے زیادہ 
اجاگر کیا - اس مین ایک طرف تو یَہ گروہ تھا ء دوسریٰ طرف وہ گروہ 
بھی تھا جو 'ن مقدمات سازش میں ماخوذ تھا اور اس کے بدلے میں چاہتا 
تھا کہ اب حکام کا غیظ و غضب ان کی طرف اور ژیادہ شدت کے ساتھ 
مبذول ئە ہو ۔ چناںدچہ ان ہی دو گروہوں نے اس تحریک کے متعلق 
توجیہات پیش کیں اور سچ یہ ے کہ بہت ذنوں تک بھی توجیہات رواج 


“۰۳ 


پا گئیں ۔ اس کا تیج یہ ہوا کہ بعد کے دثوں میں ان ؟وجیہات کی بنا پر 
ان تحریکوں کو اہمیت دیئی ہی چھوڑ دی گئی ۔ 
سرسید اور جعفر تھانیسری 

تحریک جہاد کے متعلق سب سے پہلے جس مورخ نے بختلف توجیہ 
کی ؛ وەسرسید ہی تھے۔ چناں‌چہ انھوں ۓے اس تحریک کےبارے میں انگریزوں 
کے غم و غصد کو کم کرتے کے لیے جو ختلف تاویلات کی ہیں ء ان کے 
متعاق مولانا سہر لکھتے ہیں : 

”جہاں تک میں تحقیق کر سکا ہوں ء سب سے پہلے سرسید احمد 

خاں مرحوم نے سید صاحب کے جہاد کا رخ انگریزوں ہے 

ہٹا کر سکھوں کی طرف پھبرا ۔ ولیم ہنٹر کی کٹاب ”'پارے 

ہندوستانی سسل|ان؛“ چھہی تھی تو سرسیدۓ اس کی تہمت طرازیوں 

کے جواب میں ایک سلسلہٴ مضامین پایوئبر میں چھپوا دیا 

تھا جو بعد میں الگ بھی چھپ گیا تھا ۔ ,ان جوابی مضامین 

میں یہ بھی کہا گیا تھا کہ سید احمد صرف سکھوں ہے لڑنا 

چاہتے تھے اور انگریزوں کے ساتھ جنگ ہے اظہار براعت 

کر دیا تھا ۔ سرسید ہے زیادہ اس سلسلے میں جس شخص تے 

توجیہات کی ہیں ؛ وہ مولانا مچد جعفر تھائیسری ہیں ۔ مولانا 

چد جعفر نے سید احمد کی سوا بھی لکھی سے ۔ اس میں اسی 

موقف کو بار بار پیش کیا کہ سید احمد صرف سکھوں سے 

لڑنا اور جہاد کرنا چاہتے تھے ؛ انگریزوں سے جماد ان کے 

تقافرد میں شائل :ہی تی تھا ے پولانا حور ہے اسراکیشن ہن 

کئی ایک بیانات بھی سید احەد اور شاہ اسماعیل سے منسوب 

کرکے اپ یکتاب میں در جکے ہیں۔ اب چونکہ مولانا مد جعفر 

اس تحریک سے متعلق رے ہیں اور انھوں نے اسی با پر 

قید و بند کی صعوبتیں بھی برداشت کی ہیں ء اس لیے لوگوں ۓ 

ان کی باتوں پر یقین کر لیا اور اس طرح سے ایک تحریک کا 

اصل کردار یا جان دار کردار لوگوں ک آنکھوں سے اوچھل 

ہوگیا ۔ چناں‌چہ ٭ولانا جعفر ۓ اپ یکتاب ”'توارج عجیہہ“ میں 


"۴ 


جو بیان شاہ اسماعیل سے مسوب کیا ے اس کے متعلق لکھتے 
ہیں کہ جب سید احمد حج پر جا رے تھے تو کلکتے ہیں ایک 
زوز شاہٴ اساعیل شید ۓ وعظ کہتے ہوۓ جہاد کا ذکر 
کیا ۔ ایک شخص نے بر سر حلس پوچھا کہ سرکار انگریزی کے 
کا فہادکرنا درس نے نابنیتا1 تو فاذالائیں تد اس 
سوال کا جواب دیتے ہوۓ کہا 'ایسی ے ریا اور غبرمتعصب 
غرکاز پر کسی طرح بھی جہاد کرنا دزست نہیں ٴے ۔ اس 
وقت پنجاب کے سکھوں کا ظلم اس حد کو پہنچ گیا سے کم 
ان ہر جہاد کیا جاۓ ۔؛؟؛ 
مولانا جعفر ایک اور جگذ لکھتے ہیں کد :ٍ 

”یں بھی ایک صحیح روایت ے کہ جب سید احمد سکھوں کے 
خلاف جہاد کو تشریف لے جاتے تھے تو کسی شخص نے 
آپ ہے پوچھا کہ آپ اتنی دور سکھوں پر جہاد کرتۓکیوں 
ا2اہ و ؟ الکری جو اس ملک پر حاکم ہیں ء دین اسلام سے 
منکر ہیں ء گھر کے گھر میں ان سے جہادکرکے ملک ہندوستان 
لے لو؟ بہاں لاکھوں آدمی آپ کے شریک اور مددکار ہو جائیں 
کے ۔ سید صاحب نے جواب دیا کہ کسی کا ملک چھین کر 
ہم بادشاہت کرنا نہیں چاہتے۔ سکھوں سے جہاد کرۓے کک 
صرف ہی وجہ سے کہ وہ پارے برادران اسلام پر ظلم کرے 
ہس اور اذان وغبرہ فرائضش مذہبی ے آھا! کر میں مزاحم 
ہوتے ہیں ۔ اگر سکھ پارے غلیے کے بعد ان مستوجب جہاد 
حرکات سے باز آ جائیں گے تو ہم کو ان سے بھی لڑے ک 
ضرورت نہ رے گی ۔ سرکار انگریزی گو منکر اسلام ے مگر 
سسلانوں پر کوئی ظلم و تعدی نہیں کرتی اور نہ ان کو 
عہادات لازمی سے روکی ے ۔ ہم ملک میں علانیہ وعظ کہتے 
اور ترویج مذہب کرتۓ ہیں ء وہ کبھی مائع اور مزاحم نہیں 
ہوتے بلکہ ہم پر کوئی زیادتی کرتا ے تو اس کو سزا دینے 
کو تیار ہیں ۔ ہارا اصل کام اشاعت توحید الا ٰہی اور احیاے 


۰م 


سنت ے جو ہم بلا روک ٹوک اس ملک میں کرۓے ہیں ۔ 

پھر ہم سرکار انگریزی پر کس سبب سے جہاد کریں؟؛ٴ؛ 

مولانا جعفر نے اپبٔی کتاب میں سید احمد کے نام ہے یہ جو بیان 
منسوب کیا ے ء اس نے اس پوری تحریک کے کردا ر کو کس قدر ملوث 
کر چھوڑا ے ۔ اب اس بیان کے پیچھے کتنی سچائی تھی یا اس وقت کے 
بعض مصالح تھے ۴ جس کی وجہ سے سرسید احمد خان اور مولانا جعفر اور 
دوسرے:گرویوں کو تشد و مد ے یہ کہنا پڑا کہ سید اجنذ الگریزوں کے 
خلاف جہاد کرنا ہی نہ چاہتے تھے ۔ 

یہ اہم سوالات ہیں اور ان پر ذرا تفصیل سے روشنی ڈالی 
جانی چاہیے ۔ 


بٹیسواں باب 


شاہ وی الله کی فکری تحریک ایک نئے دور میں 


شاہ ولی اللہ ۓ ؛ جو اس فکری تحریک کے امام تصو رکےجاے 
ہیں ؛ عملی طور پر اس فکر کی بٹیاد پر کوئی تحریک منظم نہیں 
کی تھی۔ وہ صرف درس اور تصنیف پر قائع رے اور عملی طور 
پر حالات کے سدھار کے لیے صاحب شمشیر کی طرف دیکھتے 
رے ۔ ان کو صورت حال سے آگاہ کر کے یہ توقع کرتے رے 
کہ شاید کسی صاحب شمشیر کی شمشیر صورت حال کو 
تبدیل کرئے کا موجب بنے اور وہی شمشیں سیاسی اور ساجی 
انقلاب اور تبدیلیوں کی بنیاد رکھے ۔ چنانیں اس مقصد کے 
لیے شاہ وی اللہ ۓے اپٹا زور قلم استعال کیا کٹھیٰ احمد شاہ 
ابدالی کی توجہ اس افرا تفری ی طرف سیذول کرائی تو کبھی 
نہب الدولہ اور آہف الدولە کی شخصیتوں پر تکیں کیا ۔ اور 
ان کی نوک شمشیر سے امیدیں: وابستہ کیں ۔ حریک کا یه 
القااق تی اسب رفا شاء عدالہ تواتی فاری زان 


تحریکوں کی ظاہری شکل و صورتکیسی ہی ہو ء ان کے نعر ےکچو 
ہی ہوںء ان کے مقاصد کا اظہار کسی ہی زبان میں ہو ء لیکن تحریکوں کے 
تجزے کی بنیاد ظاہری شکل و صورت ء نعرے اور مقاصد کے علاوہ بعض 
دوسرے عوامل بھی بنتے ہیں ۔ اس لے عام طور پر اس حریک جہاد کو 
صحیح صورت حال میں نہیں پرکھا جاتا ۔ اس کی ظاہری شکل و صورت 
خالصہ ایک :دینیٰ تحریک ی تھی اس کے مقاصد ایک مذہبیٰ فریضے کی 
حدود تک عدود تھے ۔ اس کے نعرے ایک مخصوص ملت کے لیے تھے 
لیکن اس کے باوجود اس کے اثرات پورے برصغیر پر پڑے اور اس تحریک 
نے مسلانوں کے علاوہ دوسرے مذاہ یکو بھی ایک دوسرے رنگ میں متاثر 
کیا ۔ بای اس تحریک کے نثابج سسلانوں ء ہندوؤں اور اس وقت کے ہندوستان 
کے لیے سودسند ثابت ہوۓ یا حضرت رساں ؟ اس کے متعلق بح ثکرنے کے 
لیے ضروری ہے کہ پہلے اس تحریک کے نئے طریق کار کے متعلق سوچا 
جاۓ اور یہ یقین کیا جاۓ کہ لئے طریق کار کے پیچھے کیا مقاصد 
کار فرما تھے ۔ اس تحریک کا تبجزیہ دو بنیادوں پر کیا جاتا ے ٤‏ ایک بئیاد 
تو ان مؤرخوں اور تجزیہ نکاروں کی ے جو سید احمد کی تهحریک کو ایک 
آزاد اور خود بغتار دینی تحریک :تصور کرے ہیں ۔ یں تجزیە گار اور مؤرخ 
سید احمد کی ذات میں ایک امام اور بعض وقت مہدی تک کو دیکھتے 
ہیں جو اس دینی فریضے کی ادائگی کے لیے مامو ر کے گۓ ۔ لیکن جو 
تجزید نگار ان کو سہدی کا رتبں نہیں بھی دیتے ء وہ بھی اس قریک کو 
ایک خود بمقار اور آزاد تحریک تسلم کرے ہیں اور اس کے پیچھے خالصلۃٴً 
دینی جذڈے کو کار فرما دیکھتے ہیں ۔ لیکن ایک اور مکتب خیال بھی 
موجود ے ۔ اس کا کمہنا ے کہ یہ ایک آزاد اور خود تار تحریک نہ تھی 
بلک ایک مسسلسل تحریک کا حصہ تھی ۔ یہ درست ے کہ سید ايد تھ 
جب اس تحریک کی قیادت سنبھا ی تو حالات ایک موڑ پر پہنچ چکے تھے 
اور نئے طریق کار اپناۓے کی شدید ضرورت تھی ۔ سید احمد کی عظمت 
بھی ہے کہ تاریچ کے اس موڑ پر انھوں نے ایک نیا طریق کار اپنایا ۔ اس 


درس 


م۰۰۰۸" 


فکری تحری ککو مقاصد کے حصول کے لیے ایک باقاعدہ تنظم ی شکل دی ء 
خضصول مقاصد کے لیے پتھیار استعال کرۓے اور جہاد کا اعلان فرمایا ۔ 
محتلف طربق کار 

شاہ ولی اللہ ۓ؛ جو اس فکری تحریک کے امام تصو رکے جائۓ ہیں ء 
عملی طور پر اس فکر کی بنیاد پر کوئٹی تحریک منظم نہیں کی تھی ۔ وہ 
صرف درس و تصنیف پر قائع رے اور عملی طور پر حالات سدہارے کے لیے 
صاحب شمشیز کا طرف دیکھنۓرنی۔ ان کو صوارت حال: سے آکو کر 
یہ توقع کرتے رے کہ شاید کسی صاحب شمشبر کی شمشیر صورت حال 
کو تبدیل کرنے کا موجب بنے اور وپی شمشیر سیاسی و ساجی انقلاب اور 
تبدیلیوں کی بنیاد رکھے ۔ چناں‌چہ. اس مقصد کے لیے شاہ ولی اللہ ۓ اپنا 
رر لی ایال کیل 5ر کہیی اعیدا شام لباق کی یس ایا ائرااتری یل تک 
مبذول کرائی تو کبھی نجیب الدولہ اور آصف الدولہ کی شخصیتوں پز 
تکیە کیا اور ان کی نوک شمشیر سے امیدیں وابستہ کیں ۔ تحریک کا یه 
انداز ان کے صاحبزادے شاہ عبدالعزیز تک جاری رہا ۔ امیر چد خاں پر 
تکیں اسی طریق کار ہی کا حصب تھا ۔ لیکن جب ابر ےد خاں نے 
انگریزوں کے آ کے کھٹۓ ٹیک دے تو پھر کوئی صاحب شمشیں ایسا 
دکھائی نہیں دیتا تھا جس پر تکیں کیا جا سکے اور جس کی شمشیر اس 
گھٹا ٹوپ اندھیرے میں امیدوں کے چراغ روشن کرسکے - .اس لیے نئے 
طریق کار اپناۓ کی ضرورت حسوس ہوئی اور یہ طریق کار براہ راست 
عوام کو منظم کرےۓ اور ان میں جوش و واولہ پیدا کرتے کا 
ا 

اب عام مسلانو ںکو شمشیر و سناں کید ٹکرنا پڑا اور فیصلہ انھی 
کے سہرد ہوا۔ لیکن ایسے مسل|ن جو ایک صدی سے سیاسی تنزل اور افتدار 
کی محرومی کی وجہ سے پریشان خاطر تھے ء ان کے اندر جوش و ولولہ پیدا 
کرے کے لے ایک مسلسل سہم کی ضرورت تھی ۔ یہ بھی ضروری تھا 
کم سیاسی تنزل ے ان مسلانوں میں جو اخلا‌ق اور ذہنی گراوٹ پیدا 
کر دی سہے ؛ پہلے اس کو دور کیا جاۓے اور ان میں قرون, اولٹی کے 
مسلانوں جیسا اخلاق اور دینی حمیث پیدا کی چاۓ؟ عقائد کی ینتک اور 


“۶۹ 


دینی حمیت کی بنیاد پر ان کو قرون اوالی کے سسلانوں کی ظرح جہاذ اؤ 
فتح کفار پر ابھارا جا سکے گا ۔ 

یہ مقاصد تھے جن کے لیے پہلے عقائد کی درستی پر زور دیا جاتا رہا۔ 
چناں‌چ ٦ہ‏ ع کے بعد تحریک کا جو طریق کار طے ہوا اس کے تحت 
دعوت و تبلیغ ء درس و تدریس پر زور تھا ۔ ان کے ذریعے عقائد کی اصلاح 
کی جای رہی ؛ ریدوں کے حلقے بناۓ جاتے رے ء معتقدین کی تعداد میں 
اضافہ ہوتا رہا ۔ خطبوں ء وعظوں اور جلسوں پر زور دیا جاتا رہا۔ ان سپ 
اقدام کا مطلب ایک ہی تھا کہ عقائد کی اصلاح ہو اور ان میں آثتا جذید 
پیدا ہو جاۓ کہ یە خود بہ خود میدان جہاد میں قدم رکھنے. کے لیے 
کے تا کا اظہاز کریں ۔ چناں‌چہ حچ یا جاعتیں ان ہی مقاجد ى' کڑی 
نورق تا ئل تنظیمی اخوت اور بھائی چارے میں اضافم ہو اؤز ایک 
دوسرے کے دکھ درد میں شریک ہوۓ او رکندھے سے کندھا۔ ملا کر 
صعوبتیں برداشت کرنۓ کا جذبہ پیدا ہو ۔ 
مسلح انقلاب 

تقریباً دس برس تک یں تحریک راے عامہ کو منظم کرۓ اور 
مسل|ن عوام کو ابھارۓ میں مصروف رہی ؛ بدعات کے خلاف مہم چلتی 
رہی ؛ عقائد کی اصلاح ہر زور دیا جاتا رہا اور خالصس اسلام اپناۓ پر 
22 توجں صرف کی جات رہی ۔ جب ان دس برس کی مسلسل جد و جہد 

کے بعد یں حسوسن کیا جائنے لگا کہ اب یں تحریک سسلانوں میں اتنی 
ےا و پجاووسہمی حسم سیچھد ہیں ااتَازَالعا سکتا 

ے تو پھر جہاد کا نعرہ بلند کیا گیا ۔ لیکن جہاد:کا سک ز کون سا ہو ؟ 
اور کس کے خلاف جہاد کیا جاۓ؟ یہ دو :سوال خاصے اہم ہیں ۔ سب 
سے پھلا سوال جس پر دوسرے سوال کے.جواب کا اتحخصار ے ء وہ یہ ے 
کہ چہاد کا سکز کون سا ہو ؟ 

بن موال عرد سید اعد اورنات :ا را کے سامۓ: تھاا۔ انھوت ۓ 
اپنے گرد و پیش دیکھا ہوکا اور اس کے بعدکسی ذ . فیصلے پر پہنچے ہوں کے ۔ 
ِ یہ فیصلن:سرچلاً کے اح میں :نادان شید اعمد ۓن جمی: وقت۔ اپنے.گراد و پیش 
نکاہ دوڑائی تو ان کو چاروں طرف برطانویٰ ایسٹ انڈیا کی کا تسلط 
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نظر آیا ۔ انھوں تے یہ ,بھی دیکھا کہ ہندوستان کے ختاف:گوٹؤں ہیں کئی 
ایک اصحاب شمشیر نے اس سیلاب کو روکنے کی کوشش کی ۔ ان میں 
حیدر علی اور ٹیہو سلطان جیسے جانباز بھی تھے ٤‏ ان میں دینی جذے 
سے سرشار بھی تھے ۔ غرضیکہ ایک طاقت اس تجارق کمپنی کی آمد کے 
سیلاب کے سامنے نہ ٹھہر سکی ؟ کسی میدان میں انْ کی توہوں اور اسلے 
ے شکست دی تو کسی ہیں ان کی ذہانت ء ان کی ریشہ دوانیاں اور آن کا 
جوڑ توڑ کا ملک کامیاب رہا۔ اسی لیے ہندوستان کے اندرکسی آزاد تحریک کا 
سکز قائح کرنا ممکن نہیں رہا تھا ۔ 

اس بارے میں سید احمد کے ایک بہت ہی اہم سواخ ‏ کار مولانا 
سید ابو الحسن علی ندوی رقمطراز ہیں : 

”سید صاحب کی نگاہ کے سامنے ان لوگوں:کا انجام ×تھا 

جنھوں نے ہندوستان کے کسی حصے کو اپنی تحریک اور 

جنکی سرگرمیوں کا صکز بنایا اور بہت جلد ان کے گرد 

سازشوں ء خالفتوں اور ریشہ دوانیوں کا ایک جال پھیلا دیاگیا ء 

جس میں وہ جکڑتے چلے گئے اور انْ کے ہاتھ پاؤں بندھ کر رہ 

گئے ۔ انگریزوں کی زبرک اور “پر فن حکوست ہر حوصلہ مند 

قائد ‏ اور اپنے ہر مخالف کے لیے ایسے حالات پیدا کر دیی 

کہ اس کی جنگ .کارروائیوں اور آزادائی سرگرمیوں کا میدان 

تنگ ہے تنگ ہوتا چلا جاتا اور آسے بہت جلد بحسوس ہوۓ 

لگتا کہ وہ ایک قفل میں محبوس ے اور بالکل ے بال و پر اور 

ے دستو پا ہوکز رہ گیا ے ۔ نواب امیر خان کا سارا معامل 

سید صاحب کی نظر کے سامنے تھا کہ انگریزوں کے جوڑ توڑ 

سے وہ کس طرح اکملا رہ گیا ء کس طرح انگریزوں ۓ اس 

کے مختلف سرداروں کو اس سے توڑ لیا ء اور ایسے حالات پیدا 

کر دے کہ وہ اپنے آپا کو مصالحت اور معاہدے پر محبور 

سجھنے لکا ۔ اس سے پہلے ہندوستان کے دور آخر کے سب نے 

بڑے صاحب عزم امیر ٹیہو سلطان کو انھوں ۓ کس طرح 

سب سے کاٹ لیا تھا اور کس طرح اے اپنے گھیرے میں 
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لے لیا تھا کہ آخر اس جواں مرد نے ندہا سرخروئی حاصل ک ۔ 

یہ سید صاحب کی بہت بڑی سیاسی بصیرت تھی کہ انھوں ۓ 

ہندوستان کے اندر اپنی اہدانہ سرگرمیوں کا سکز نہیں بنایا 

جس کے لیے بہت جلد ایک ایسا جزیرہ بن جانۓے کے قوی 

اسکانات تھے جس کے چاروں طرف خالفتوں اور سازشوں کا 

ایک ایسا سمندر پھیلا ہوا ہوتا جس سے ہو کر کہیں ہے 

کمک یا رسد ملنے کی توقع نی تھی ۔؟“ 
سرحد کیوں سکز_ جہاد بنا ؟ 

تحریکوں کے اجرا کے لیے تاریخی تسلسل اور ماضی کے واقعات کو 
سامنے رکھنا از بس ضروری ہوتا ے ۔ جس طرح تحریکوں کے لیے عوام 
کی خواہشات اور تمناؤں ء ان ک ضرورتوں ء جہوریوں اور حرومیوں پر تکاہ 
رکھے بغبر تحریکیں پنپ: نہیں سکتیں ء اسی طرح ماضی کے واقعات اور 
تار کے کوائف بھی ان تحریکوں کی کامیابی کے لیے مشعل زاہ بنتےٴ ہیں ۔ 
سید احمد اور ان کے رفقا کی سکز جہاد کے لیے تلاش میں ہندوستان 
کی تارخٴ ے بھی بڑی مدد کی ے ۔ اور یہ تارخ اس اس کی شاہد ے کہ 
ہندوستان پر کوئی بھی حماہ آور ایسا نہیں جو خیبر سے نہ آیا ہو۔ اس میں 
صرف دو مثالیں ایسی ہیں ٤‏ ایک چد بن قاسم اور دوسری برطانیں یىی جو اس 
سے مستثنیل ہیں ۔ یہ دونوں طاقتیں بحری راستے سے آئی تھیں ء ان کی ہشت 
پرکوئی فوری فوجی امداد کا سامان نہ تھا۔ اس :لیے ہندوستان پر قبشے کے لیے 
ضروری تھا کہ سرحد پر ایک آزاد سکزقائم ہو جس کو پیچھے ہے 
کمک پہنچتی رے کیونکہ اسی ایک راستے سے تمام وہ طاقتیں ہندوستان میں 
داخل ہوئیں جٹھوں ۓ صدیوں یہاں حکومت کی ۔ یہ ماضی کے تچربات تھے 
عق سن و اعم اون آن سی رفقاف 6اا غاذوی کااۓ 

ماضی کی .ان روایات کے علاوہ گرد و پیش کے حالات نے بھی سزحد ہی 
کو سکز باۓے کے حق میں فیصلب کرۓ پر بور کیا ۔ حالات یہ تھے 
کہ پنجاب اور سرحد پر سکھ قابض تھے ؛ ان کے خلاف ایک حد تک 
نفرت موجود تھی ؛ کمونکە سکھ پنجاب اور اس کے گرد و نولح کے 
علاقوں کو .پائدار ۔سلطنت دیئے میں ناکام رے تھے ء اور سلسل 
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لوٹ مار اور قتل و غازت ۓ پنجاب اور سرحد میں زبردست ہے چھٔی اور 
افطرامارسڈلل و تل تھاحمسد اجبلہ ارظازم یئ بع ×س0 کا 
کہ ایک طرف یہ اضطراب اور ے چیٹی موجود ے ؛ دوسری طرف سرحد 
کا پورا علاقب مسل|نوں پر مشتمل ے ۔ سرحد کے ساتھ کی "مام ریاستیں 
سسملانوٹ نیب ربامتیںوں دافکوں می الین متس چک رے و اسان 
جا سکے گا ۔ اس طرح ایک خاصا بڑا علاقد جو پنجاب ء سرحد اور افغانستان 
پر مشتمل ہوکاء اس پر اسلامی حکومت قائح کرکے دہلی ی طرف قدم 
بڑھایا جا سکےگا ۔ یہ تداپبر تھیں اور یہ طریق کاز تھا جس نے سید احمد اور 
ان کے رفقا کو اپنے وطن سے دور ایک بالکل خثلف خطے میں قیام کرۓ 
اوز اس کو ےم کز جہاذ بناۓے پر آمادہ کیا ۔ اس طریق کار اور ان تداییر 
کے متعلق خود سید احمد کے بعض مکتوب شاہد ہیں.۔ مثال کے طور پر 
شاہزادہ کاسران کو ایک مکتوب میں لکھتے ہیں : 

”اس کے بعد میں اپنے جاہدین کے ساتھ ہندوستان کا رخ کروں 

گا تا کہ اس کو کفر و شرک سے پاک کیا جاۓ۔ اس لیے 

کہ میرا مقصود اصلىی ہندوستان پر جہاد ےۓے ؛ ہ کہ ملک 

خراسان میں سکونت اختیار کرنا۔“ 

اس: عزیۂ:ثاپت ہوا ےے کہ مقصود ہندوستان پر اسلامی حکومت 
لاف کرت می مود ہے پلغار کر ای ضر کس مہ اعت 
راستے میں سب ست پہلۓ سکھ ملکت آتی تھی ء اس لیے ان سے جنگ لازنئی 
ہو گئی ۔ اس سرحد کے انتخاب میں ایک اور عنصر ۓ بھی خاصا اہم پارٹ 
ادا کیا ہوکا:ء اور وہ تھے سید احمد کے وطن کے افغانِ ء جن میں سے کی 
ایک لن نک اقل لچک بریصبوق شائنتمرت ادس سیل ا بولای کل وی 
لکھتے ہیں : 

”ہندوستان کی شال مغربی سرحد کے انتخاب میں اس بات نے بھی 

مدد دی ہوکی کہ افغانوں کی جواں‌م دی ء سپ_ہ گریٰ ء جنی 

صلاحیت اور شجاعت و تہور کی ہندوستان میں بڑی شہرت تھی ۔ 

جو افغانی ہندوستان _ کے ختلف حصوں میں ایک عرصے ہے 

سکونت پذیر تھۓ ء وہ ان عردانہ اوصاف کے حامل اوز ۔ہەدگري 
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میں متاز تھے ۔ اودھ کی وج اٹھی پٹھان انسروں گی ساتھی ہی 

تھی ۔ ذواب فقبر ید خاں آفریدی ء عبدالباق خاں قندھاری ؛ 

یہ سپ افغانی الاصل اور سرحدی پٹھان تھے ۔ خود نواب 

امبر مچد خاں اور اس کے اکثر سردار اور رفنقاے کار افغانی 

تھے ۔ روہیل کھنڈ ء جو ہندوستان میں مسلانوں کی فوجی 

طاقت اور دینی حمیت کا ایک بڑا بخزن تھا اور وتتاً فوتتاً 

مس کز دہل یکو بھی تازہ خون اور نبٔی طاقت عطا کرتا رہا تھا ء 

افغانوں ہے آباد تھا ۔ خود راے بربلی میں جو سید صاحب کا 

وطن ے ء ہیاں آباد کا محلہ پٹھائوں کا تھا ۔ سید صاحب ان 

کی سردانگ اور جواں مردی سے خوب واقف تھے ۔ ان میں ہے 

کل العداہ لوگ سیل باب ت٠‏ :آزادتا و بیعٰت' کا: تخلق 

رکھتے تھے اور آپ کی رفاقت کے لیے کمر بستہ رہتے تھے ۔ ان 

سب کے تعلقات اور رزشتہ داریاں افغانستان اور سرحد کے 

افغانی قبائل میں تھیں ۔ انھوں ۓ بھی سید صاحب کو اپنے 

وطن یعی افغالستان و سرحد کو اپنی دعوت جہاد کا سکڑ 

بٹاۓ کا مشورہ دیا ہوگا ۔ اپنے اعزہ اور اہل تعلق کی مدد کی 

انید دلائی' ہو ان سب چیزوں نے آپ کو اس پر آنادہ کیا 

کہ آپ اس افغانی آزاد علاقے کو اپنی مجاہدانہ دعوت و تحریک 

کا رکز بنائیں جس سے آپ کو اپنے مقصد کے لیے بہترین 

سیاپی اور جنگ جو و جنگ آزما رفیق بہت بڑی تعداد میں مل 

سکتےہیں ای 
سکھوں کے خلاف جہاد یا اسلامی حکومت کا قیام ؟ 

اب سرحد کو سکز جبہاد بنانۓ کے سلسلے میں جو دلائل دے گئے 
ہیں ء اور اس میں وہ مؤرخ بھی شامل ہیں جو سید صاحب سے ے پناہ 
عقیدت اور شیفتگی رکھتے ہیں ء ان کی بھی شہادتیں درج ک گئی ہس ۔ ان 
سے ایک بات قدر مشترکے کے طور پر ثابت ہوی ے کہ اس جہاد کا 
مقصد فقط سکھوں کے خلاف جنگ نہ تھا ء بلکہ اس برصغیر پر اسلامی 
حکرمت کا قیام تھا ۔ اب اس راستے میں سکھ آۓے ء؛ ان سے جن گکرنا پڑی ۔ 
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اگر ان کی جگہ سر ہے ہوتے تو ان کے خلاف جنگ ہوقی ۔ اس لیے صرف 
یہ بات کتہنی کہ سکھوں کے : مظالم حد سے گژر گۓے تھے ۔ اس لیے ان 
مظالم نے سید احمد اور ان کے رفقا کو ان کے خلاف جہاد پر جو رکیا؛ 
خقائق ان امن اون اک مترادف سے کے اامل لیے اسنا عریکاجہاد کوا صرف 
سکھ دشمن تخریک کے طور پر پیش کرنا سراسر غاط ے ۔ یہ ۔تحغریک انی 
برائیوں کے باوجود ایک ثبت تحریک تھی ؛ ایک ایسی تحریک تھی ء جو 
مسلانوں کے ان طبقوں کی ممائندی کرتی تھی جو سسلان بادشاہت ہے 
منسلک تھے اور اس اقتدار ہے یٹ جاے سے ابی عزت اور اپنے وقار و 
خوش حالی ء اور تو اور ء اپنی زمینداریوں سے حروم ہوگئے تھے ۔ اس لحاظ 
ہے اس تحریک کا ایک غیر شعوری مقصد یہ بھی قرار پایا تھاکہ بہتے ہوۓ 
پانی کو واپس لایا جائۓ ؛ رو بہ زوال طبقے کو پھر بام عروج پر پہنچایا 
جائۓ ۔ مغل سلطنت کا جو سورج ڈھل چکا ے اس کو دوبارہ اپنی پوری 
تابناکیوں کے ساتھ طلوع ہوۓ میں مدد دی جائۓ ۔ یں مقاصدکتنےسہاۓ ؛ 
کتنے دل موہ لینے والے تھے ؛ کتنی ے پناہ کشش یہ اپنے اندر پنہاں 
رکھتے تھے ۔ لیکن اس کے باوجود یں تحریک ناکام ہوئی اس لیے کہ 
گزرے ہو ئا زہا نے کو واپس: لئے قاف کریکی فاد زی ساب وی ہن 
کیوں‌کہ جو پانی ہہ جاتا ے اس کو کون واپس لا سکتا ے ؟ جو طبقہ 
اپٔی افادیت کھو بیٹھتا ے وہ دوبارہ معاشرے کی ربنائی نہی ںکر سکتا ۔ وہ 
معاشرے کو ترق سے ہم کنار نہیں کر سکتا ۔ نئۓے اور پرائۓے کی جنگ میں 
پرانا نظام اپنی تمامگزشتہ و رفتہ دلکشیوں کے باوجود نئے نظام کے ہاتھوں 
پٹ جاتا ے ۔ اس شکست پر کتنا بھی مات کیا جائۓے ٤‏ لیکن پراے کے 
بہر حال مثٹنا ہوتا ے ۔ جو کل گیا ے اس کو بہر حال سڑنا ے ۔ جو بوڑھا 
ہوگیا ے اسے ہہر حال زیر زمین دنن ہونا ے ۔ ہندوستان میں بھی مغل 
بادشاہت کا نظام اپننی تمام دل کشیوں کے باوجود فرسودہ ہو چکا تھا 
گل چکا تھا ء وہ لوگوں کو خوش حالىی دینے سے قاصر تھا ۔ اب اس مین 
اکبر اور اورنگ زیب پیدا کرۓ کی بھی سکت نہ تھی ٤‏ اب وہ صرف 
چد اہ :زنگیلا: پی_۔پیدا:کر سکتا .تھا -:.اب اس نظام کو اح ذافاء ابدالٰ 
کی تلوار یا جیب الدولہ ک جرات ء اور بہادری یا ہوو اەیر عد خان کی 
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. جولائی, طب عکوئی بھی سہارا ہیں دے سکتی تھی ۔ اسی طرح سے سید احمد 
اور شاہ اساعیل کا زہد و تقویل ء خرات و بہادری اور خطابت و علەیت بھی 
اس نظام کے احیا کے لیے کارے اور چوۓ کا کام نہیں دے سکتی تھی ء 
کیو ں کہ حالات بدل چکے تھے ۔ ایک ایسی طاقت ہندوستان پر قابض 
بای تھی جس نے یقت او لظق وی ہنا ززدہجا اعاابے 
کر دیا تھا ۔ اس انقلاب سے جو حالات پیدا ہوۓ اس نے سسلائوں کے 
ایک حصے اور دوسری اقوام کو اس تحریک کی تائید ہے باز رکھا ۔ 

انیدوی صدیٰ کے گے وسط میں جب یں تحریک جہاد شروع ہوی: تو 
اس وقت شال ی ند مین مقاباّ منظم طاقت صرف رنجیت سنگھ کی تھی وگرتہ 
پورا ہندوستان انگریزوں کے قبضے میں جا چکا تھا۔ اس لیے جب یریک جہاد 
کی ابتدا پی آکیلی اس طاقت سے ہو جو اس برصغیر میں دیسی راج کی مظہر 
رہ کی ہو تو لا عالہ یہ سوال اٹھتا ے کہ کہیں یہ انگریز ی بھی خواہش 
تو نہ تھی کہ وہ اینے حالات پیدا کر دے کہ یہ مجاہدین اسی منظم 
طاقت کے خلاف جہاد شروع کر دیں اور وہ اتی کمزور ہو جاۓ کہ 
انگریزوں کے لیے اس پر چڑھ دوڑنا آسان ہو جاۓ ۔ ایک صدی ہے اس 
قسم کے خدشات اور وسوسوں کا اظہار ہوتا رہا ے ۔ 
ا:تحریک کے کرد اس قسم کا قانا بانا۔بنا: گیا ے کہ ۔اس:میؾ۔ نے 
تحریک کے متعلق اصل حقائق کو منظر عام پر لانا خاصا مشکل کام ہو گیا 
۔ اس تحریک پر بچھلے بجس تیس برس میں ہے پناہ کام ہوا ے ۔ لیکن 
یہ کام ختاف اہل علم اور اہل دائش ۓ سال ہا سل کی تمقیق و جستجو 
کے بعد کیا ے ۔ تحریکوں کے ایک ایک خد و خال پر عرق ریزی کی ے 
لیکن اس کے باوجود ان تحریکوں کے تجزے سے گریڑ کیا ے اور صرف 
ان کو تقدیس کے ترازو میں تولا ے یا پھر اپنے وقت کی سیاسی ضرورتوں 
کے پیش نظر ان تحریکوں کو کھنگلا گیا ے یا پھر ایک کرو لۓ ات 
تحریکوں کے دیتی عقاید ہے اختلاف کی بنا پر ان پر پردہ ڈالنے کی کوشش 
کی ے ۔ غرضیکہ چاروں طرف ہے ان تحریکوں پر ختلف قسم کک یورشیںہوئی 
ہیں ء جن کی وجہ سے ان کی اچھائیاں اور برائیاں نمایاں نہیں ہو پاتیں ۔ 
تحریکیں زبردست اہمیت کی حامل ہوتقی ہیں ؛ وہ تارٹ کو آگے بڑہاۓ 
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میں ممد ہوتی ہیں ء انسائی ڈپنوں کی جلا کا باعث ہوٹی ہیں ؛ ان میں حرکتٹ 
پیدا کرتی ہیں ۔ لیکن یں تحریکیں رجعت پسند بھی ہو سکتی ہیں ۔ ساج کو 
مجموعی طور پر آگے لے جاۓ کی بجاۓ پیچھے بھی لے جا سکتی ہیں ء انساق 
ذہنوں کو جلا دینے گی بجاۓ پراگندہ بھی کر سکتی ہیں ۔ اس لیے تحریکوں 
کو کھنگالتے وقت ان تمام نتاع کو سامنے رکھنا پڑتا ے اور یہ ضروری 
ہو جاتا ے کہ تجزے کرتے وقت یں دیکھا جاۓ کہ کوئی تحریک کس 
حد تک سودمند تھی اور کس حد تک نقصان دہ کس حد تک ترق کی 
راہ پر ڈالنے وا ی تھی اور کس حد تک پساندگق کی طرف لے جانۓے وا ی 
تھی ء یہ کام بہت مشکل ہوتا ے اور عام طور پر قاری کو اس تجزے سے 
متفق کرانا بھی کوئی آسان کام نہیں ہوتا کیونکہ عام ةقاری کا ذہن 
یک رخا ہوتا ے ۔ اسے اگ ر کوئی تحریک پسند آ جاۓ تو پھر اس کے نقائصس 
کی طرف ا سکو متوجہ کرنا آسان نہیں ہوتا ۔ اس لے جس کسی تحریک میں 
شریک ہوۓ والے انسانوں کی بہادری ء جواں دی ؛ جرأت اور دلیری کے 
قصے بیان ہو رے ہوں تو اس کے بعد یہ کہنا کہ ان تمام خصوصیات کے 
باوجود اس تحریک میں فلاں فلاں نقائص بھی تھے اور مج۔وعی طور پریہ 
تحریک سود مند ثابت نہیں ہوئی بلکەہ مضرت رساں تھی ء ساج کو آگے لے 
جاۓ کی بجاۓ پیچھے لے جاۓ کی غبر شعوری کوشش تھی تو عام قاری 
حبران ہو کر منہ تکنے لگے کا کہ یہ کیسے ہو سکتا سے کہ ایک غریک 
جس کی قیادت ے پناہ بہادر انسان کر رے ہوں ء غلط ٹھہرے ۔ لیکن 
بہادری کے یاوجود تحریکیں غلط ٹھہرتی ہیں ۔ اور ہر تحریک کے اچھے برے 
پہلو ہوتے ہیں ۔ جس تحریک کے اچھے پہلوؤں کی تعداد زیادہ ہو اور برےے 
پھلوؤں کک کم ء وہ مجموعی طور پر ترق پسند ؛ آگے بڑھنے والی یا انقلای 
تحریک کہلائی کی اور اس کی اچھائیوں میں اس کی برائیاں بھی دب جائیں 
گی ۔ لیکن تجزیە نکار کی نگاہ کو یہ دونوں پہلو سامنے رکھنے ہوں گے اور 
بھی تارج نویسی کا حق اور تارج نویس کا اولین فرض ہوتا سے۔ 

اس تحریک جہاد کو بھی اپنے اصولوں کی بنا پر جانچنا چاہیے اور 
اس میں شریک ہوئۓے والے عظم انسانوں کی تمام عظمتوں کے باوجود ذیکھنا 
چاہے کہ یں تحریک کس حد تک اس برصغیر کے مسل|انوں کے لیے سود مند 
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ہوٹی.؛ اس ے ان کوکس حد تک ترق: بر تنا مدد دی لئے حالات سے 
دو چار ہونۓے میں کتنی رہ نائی کی اور یہ رہ نائی درست تھی یا نہیں؟ بھی 
سوال ہیں جن کے متعلق ممام مواد موجود ہوے ہوۓ بھی ابھی تک تشنہٴ 
جوابات ہیں ۔ 

جہاں تک اس تحریک کے اس پہلو کا تعلق ے کہ یں سکھوں کے 
خلاف تھی یا نہیں ؛ اس کا میں پہلے صفحات میں جواب دے چکا ہوں ۔ 
لیکن ایک بات اور واضج ہو جانی چاہیے کہ یہ غریک ان حالات میں ایک 
خالص دینی تحریک کے طور پر شروع ہوئی جس کا مقصد اسلامی حکومت 
کا قیام تھا ۔ جس وقت اس حریک کو خالصہّ دینی کہا جاتا ے تو اس 
ا مبرا مطاب یہ ہوتا ے کہ اس تحریک کی منزل سیاسی اقتدار نہ تھی 
یا کم از کم اس تحریک کا دعویٰ یہ تھا کہ سیاسی اقتدار مقصود بالذات 
نہیں سے بلکہ مقصود بالذات اسلامی حکومت ہے اوراس کے قیام کے لیے 
سیاسی اقتدار ایک ذریعں گے ؛ اس لیے اس تحریک کو ان عحدود طریقوں ہے 
جائپنا غاط ہوکا کہ یہ سکھوں کے خلاف تھی یا انگریزوں کے ۔ اس تحریک 
کے حامیوں میں بھی دو گروہ ہیں ؛ ایک وہ گروہ ے جو اس برصغیر میں 
ہندو مسلم مشترکہ جد و جہد کے ذریعے برطانوی شہنشاہیت کے خلاف 
تبرد آزىا تھا ۔ اور اس میں زیادہ تر تعداد عل| ی تھی ء اس گروہ کی 
قیادت بھی انھی کے ہاتھ میں تھی ۔ چناں‌چہ انھوں نے اس تحریک کو اپنے 
موقف کی حایت میں پیش کیا اور اسے خالصہ انگریز دشمن تٹریک کے 
طوز: پر پیش' کیا رکوہ جو ہندوستان میں اسلاسی حکوبت کا داعی 
تھا ء وہ ہندو ہے زیادہ اشتراک کا حامی ئن تھا ۔ اس نے اس تحریک میں 
سکھوں کے خالف رنگ کو زیادہ ابھارا اور اس رجحان کے ڈانڈے تو 
سرسید سے جا ملتے ہیں ء کیوں‌کہ سب سے پلے انھوں نے ہی اپنے وقت 
کی سیاسی ضرورتوں کے تحت اس تحریک کو سکھ سخالف ثابت کرتۓے کے 
لیے پوری کوشش کی ۔ تحریک سے بنیادی اصولوں کے متعلق تو خود اس 
کے قائدین کے اقوال اور تحریریں موجود ہیں؟ ان سے یہی ثابت ہوتا ے کہ 
اس کا مقصد اسلامی حکؤومت کا قیام تھا ۔ سکھ ٤‏ مر ہٹے اور انگریز دشمنی 
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کسی کی تخصیص ئہ تھی ۔ یہ بالکل ایک الگ سوال ے کہ ائیسویں صدی 
کے پہلے وسط میں یں ثعرہ اور یہ منزل درست تھی یا نہیں ؟ سسلانوں اور 
اس بر صغیر کے عام لوگوں کے مسائل کے حل میں یہ نعرہ اور یم منزل 
مد ہوتی تھی یا نہیں ؟ لیکن اس وقت تو یہ ط ےکرنا ے کہ اس تحریک کے 
بنیادی اصو لکیا تھے ؟ کیا یں سکھ کے خالف تھی یا انگریز کے ؟ یا پھر 
قط لاملا کرات کا نافاا نی اس ا راد اف وا 
مکتوبات 

سیداحمد کے مکتوبات سے ء جو ان کے ختلف سواحخ نکاروں نے مر تم 
و ہیں ء بھی پتا چلتا ےکد اس تحریک کا بنیادی اصول اسلامی حکومت 
کا قیام تھا ۔ چناں‌چہ سید احمد اپنے ایک مکتوب میں ء جو شاہ بنارا کے نام 
لکھا گیا تھا ء رقم طراز ہیں : 

جب اطلانی بلاد پر غیر مسلم مسلط ہو' جائیں' توٴ عام 

مسلانوں پر عموماً اور بڑے بڑے حکمرانوں پر خصوص!اً واجبی 

ہو جاتا ے کہ ان غیر مسلموں کے خلاف مقابلہ اور متاتلہ 

کی کوشش اس وقت تک جاری رکھیں ء جب تک اسلامی 

بلاد ان کے قبضے ہے واپس لے لیے جائیں ؛ ورنہ مسلان گنہکار 

ا ا ا ا ا ا ا ا ا اکا 

ہوں گے اور وہ خود قرب حق کی برکتوں سے محروم رہیں گے ۔)٤‏ 

اس اصول کی بنا پر یہ طے ہو جاتا ے کہ اس راستے میں جو بھی 
رکاوٹ آۓ گی ء؛ وبی دشمن ٹھمہرے گی اس لیے ان کے خلاف جہاد قرار 
پاۓ کا ۔ اب اس راستے میں سب سے پ"لی رکاوٹ سکھ ہوئۓ ء ان کے خلاف 
جہاد کا اعلان ہوگیا ۔ لیکن یہ جہاد کا اعلان کسی طرح بھی یہ ثابت 
نہیں کرتا کی یں فقط سکھوں کے خلاف تھا اور انگریزؤں کے خلاف 
نہیں تھا ۔ یا ان انگریزوں کے لیے کوئی رحم کا گوشہ . وجود تھا ۔ چناں‌چہ 
شاہ بخارا کے نام اسی مکتوب میں آگے چل کر لکوتے ہیں : 

”'نصاریٰ اور مشرکین ہندوستان کے بلاد پر دریاے سندھ نے 

ساحل بجر تک قابض ہو گئے ہیں ۔ یہ .اتنا بڑا ملک ے کہ 

انسان اگر پیدل چلے تو ایک سرے ہے دوسرے سرے تک 
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پہنچنے میں اچھ مہہیئے لگ جائیں ۔ اٹھوں نے (لصاریٰ اور 

مشرکین نۓ) خدا کے دی نکو ختّم کرئۓے کے لیےتشکیک و تزویر 

کا جال پھیلایا سے اور ان تمام خطوں کو ظلم و کفری تبرگ 

سے بھر دیا ے ۔؛؛ 
سیاسی فراست 

سید احمد ء شاہ اسماعیل اور دوسرے اکابرین کے مکتوبات ہے پتا چلتا 
ہے کہ وہ اس وقت کی سیاسی صورت حال سے کسی حد تک ہی نہیں بلکہ 
'پوری طرح آکاہ تھے ء اور اس سیاسی صورت حال کو بدلنے کک لیے ے تاب 
تھے ء لیکن ان حالات کو بدلئے کے لیے ان کے پاس جو اسلوب تھا وپی 
دین تھا ۔ اُس وقت ان کو تحریکوں کے نئۓے اسلوب کا علم ہی نہ تھا ء اور 
نہ ہی ملک میں تحریکوں کے نئے اسلوب پروان چڑے تھے کیو ںکہ وہ 
طبقہ بھی اتنا جاندار نہ ہوا تھا جو مسلانوں میں تحریکوں کے لیے نئے 
اسلوب رائچ کرتا ء نئے خیالات اور نئے سائنسی علوم کی توسیع کا مبلغ بنتا ۔ 
یہ الگ بات ے کہ خود انھی اکابر سے متاثر ہوۓ والے سر سید نے نصف 
صدی اور ریع صدی بعد اس نئے طبقے اور اس ک کی ضروریات کی نشان‌دہی 
کی ء حریکِ کے نۓ اسلوب ہے روشناس کرایا ء نیا طریق کار انجاد کیا اور 
بدلے ہوئۓ حالات میں نئے داؤ پیچ ہے اپنی تحریک کو مرصع کیا 

ہر حال سید احمد اور انْ کے رفقا ۓ انگریزی تسلط کو بھائپ لیا تھا 
اور اس خطرے ہے وہ پوری طرح واقف تھے ۔ چناں‌چہ اسی انگریزی تسلط 
کے متعلق شاہ اساعیل اپنے ایک مکتوب میں لکھتے ہیں : 

”جو فرنگی ہندوستان پر قابض ہوئۓے ہیں ؛ وہ ے حد رید کارء 

وشیار اورحیاہ باڑ اور مکار ہیں ۔ اگر اہل خراسان (انغانستان) 

پر چڑھائی کر دیں تو سہولت سے ان کے ملک پر قابض ہو 

جائیں کے ۔ پھر ان کی حکومت کی حدیں آپ کی حکوہت ہے 

مل جائیں یق ۔ دارالحرب اور دارالاسلام کی اطراف متحد ہو 

جائیں گی ۔“؛ 

اس صورت حال سے اپٹنے کے لیے ایک عوامی تحریک وجود میں لائی 
گئی تھی ۔ جس طرح تمام تحریکوں کے مختلف ادوار ہوے ہیں ء اسی طرح اس 
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ٹحریک کے بھی ختلف ادوار تھے ٤‏ پہلا دور سکھوں کے خلاف نہیں بلکہ 
دہلی تک اسلاسی حکومت کا قیام ٘ تھا تا کہ اُ کے بعد اتتی طاقت ہہیا 
ہو جاۓ کہ انگریز سے ٹکر ی جا سکے ۔ یہی وجہ ے کہ سید احمد اور 
شاہ اسماعیل تۓ بار بار اس تحریک کے عوامی کردار ہر زور دیا ے اور 
اپنے تئیں سلطنت کے داعی کے طور پر پیش نہیں کیا ۔ تاکہ ان :کک 
تحریک میں سلطنت کے داعی بھی شامل ہو سکیں اور انھیں کسی قسم کی 
ہچکچاہٹ حسوس نہ ہو ۔ اسی لیے وہ بار بار دہراے ہیں کہ انھیں سلطنت 
سے کوئی واسطہ نہیں ء ان کا مقتصد صرف رضاے ال ھی سے ۔ 
خی ات 

سید احمد اپنے ختلف مکتوبات میں لکھتے ہیں کہ ان کا اصل مقصد 
رضاے ال ہی کا حصول ے ۔ اور اسی کے لیے وہ اپی جان تک ہارۓ کے لیے 
تیار ہیں ۔ چناں‌چہ لکھتے ہیں : 

و حعض رضاے اللھی >2 آرزومند ہیں ۔ ہم اپی آنکھوں اور 

کانوں کو غیر اللہ کی طرف سے بند کر چکے ہیں اور دنیا و 

مافیھا سے ہاتھ اٹھا چکے ہیں ۔ ہم نے محض اللہ کے لیے علم جہاد 

بفنتہ کنا ہے؟ ہم مال و منال ء جاہ و جلال ء امارت و ریاعت ء 

حکومت و سیاست کی طلب و آرزو سے آگے نکل گۓے ہیں ۔ خدا 

کے سوا پارا کوئی مطلب نہیں ۔؛؛ 
ایک اور جگہ لکھتے ہیں : 

”اگرچد ہم عاجز و خاک سار ذرہٴ ے مقدار ہیں لیکن 

بلا شک محبت الل ھی سے سرشار اور غیں_ خدا کی حبت ہے بالکل 

دست بردار ہیں ۔ یہ سب کچھ محض اللہ کے لیے ے ۔ اس 

جذبہ'ٴاللھیہ میں نفسانی خواہشات اور شیطانی وسو ےکا شائبہ بھی 

نہیں ۔ اگرچہ یں بات فقیں کے اکثر واقفان_ حال پر ظاہر سے 

لیکن مزید تاکید کے لیے پھر نے سرے سے کہتا ہوں کہ 

میں خداے علام الغیوب کو گواہ بناتا ہوں کہ کفار اور 

دشمنوں کے ساتھ جو جذیںٴجہاد حقبر کے دل میں موجزن ہے ٤‏ 

اس میں رضاے ال ہی اور اعلاۓکلمہ” الحق کے مقصد کے سواء 
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عزت و جاەو جلال ء مال و دولت ٤‏ شہرت و نام وری ء 
اسارت و سلطنت ء برادران و معاصرین پر فضیلت و بزری یا 
کسی اور چیز کا فاسد خیال ھرگز دل میں نہیں ے ۔ اور ہم 
جو بات کمہہہ رہے ہیں ء اللہ اس کا گواہ ے ۔ 
مسل|انوں کی زبوں حالی 
ان ہی مکتوبات میں اس بر صغیر کے مسلانوں کی زبوں حا ی کا ذکر 
کرتے ہوۓ لکھتے ہیں : 
”اگرچہ کفار اور سرکشوں ہے ہر زساۓ اور ہر مقام میں جنگ 
کرنا لازم ے لیکن خصوصیت کے ساتھ اس ژەاےۓ میں کہ 
اہل کفر و طغیان کی سرکشی حد سے گزر چک ے ۔ مظلوموں 
کی آہ و فریاد کا غلغلہ بلند ے ء شعائر اسلام کی توہین ان کے 
ہاتھوں صاف نظر آ رہی ے ۔ اس بنا پر اب اقامت رکن دین ء 
یعی اہل شرک ہے جہاد عامہ" المسلمین کے ذمہ کہیں مستحسن 
اور واجب ہو گیا ے ۔؛“ 
ایک اور جگہ لکھتے ہیں : 
”چند سال سے ہندوستان کی سلطنت و حکومت کا یہ حال ہو گیا 
ہے کہ عیسائی اور مشرکین نے ہندوستان کے اکثر حصے پر غلبں 
حاصل کر لیا ے اور ظام و بیداد شروع کر دی ے ۔ کفرو 
شرک کے رسوم کا غلبہ ہو گیا ہے اور شعائر اسلام اٹھ گئے 
ہیں ۔ یہ حال دیکھ کر ہم لوگوں کو بڑا صدمہ ہوا ۔ ہجرت 
کا شوق دام نگبر ہواء دل میں غبرت ايمانی اور سر میں جہاد کا 
جوش و خروش ے ۔؛“ 
سید احمد نے انگریزوں کے تسلط کے متعلق بھی مختلف مکتوبات میں 
اظہارخیا لکیاے ۔ ایک مکتوب وا ی چترال کو لکھا ء اس میں واضح طور پر 
انگریزوں کے متعلق اپنے خیالات قلم بند کے ہیں ۔ اس میں لکھتے ہیں : 
”جناب کو خوب معلوم ے کہ یہ پردیسی سمندر پار کے رہنے 
والے ء دنیاجہاں کے تاجر اور سودا بیچنے والےسلطنت کے مالک 
بن گۓے ہیں ۔ بڑے بڑے اہل حکومت کی حکومت اور ان ک 
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عزت و حرم ت کو انھوںۓ خاک میں ملا دیاے ۔ جو حکوەت 
و سیاست کے مرد میدان تھے؛ وہ پاتھٰ پر ہاتھ دمرے بیٹھےہیں ء 
اس لے مجبورا چن غردب اور ے سر و ساما نکمر ہمت باندھ کر 
کھڑے ہو گئے بین اور عض اللہ کے دین کی خدمتٴ کے لیے 
اپنے گھروں سے نکل آے ہیں ۔ یہ اللہ کے بنددے ہرگز دنیا داز 
اور جا طلبٰ نہیں ؛ محض اللہ کے دین کی خدمت کے لیے 
ہیں ء مال و دولت کی ان کو ذرہ براہر طمع نہیں ۔)٢‏ 
یہ مکٹوبات بار بار اس بات کا اعادەکرے ہیں کہ ساطئنت خاصل کرۓ 
کا مقصد اس تحریک: کی بنیاد نہیں ے بلک یں تحریک صرف اس لیے شروع 
ک کی ہے تا کہ تحروىین اقتدار کو اقتدار دلایا جائۓ ۔ کیوں کہ اب وہ 
اپنےاندر چو ں کہ لڑنۓے کی سکت نہیں رکھتے اس لے تحریک جہاد کا پرچم 
ان ''فقیروں؟' نے بلند کیا ے ۔ چنٹاں‌چہ اس ضمن میں ان کا ایک مکتوب 


۶ 
لے 


موجود ے ۔ اس میں لکھتے ہیں : 

”'سنک پندوستان کا بڑا حصد غبر ملکیوں کے قبضے میں چلاً گیا 

ے اور انھوں ۓے ہر جگبں ظام و زیادتی پر کمزر باندھی سے ۔ 

تندوستان کے ح کنود ای حکومت براد ہو کی ہے ؛ کسی کو 

انْ ہے مقابلے کی تاب نہیں ےء بلکہ ہر ایک ان کو اپنا:آفا 

سمجھۓے لگا سے ۔ چوں کہ بڑے بڑے'اہل حکومت ان کا دَتآبلہ 

کرۓ کا غیال ترک کر کے بیٹھ کئے ہیں ' اس لیے چٹلا کمزور 

اور ے حقیقت اشخاص نۓ اس کا بیڑا اٹھایا ہے۔ 

یس موٹقف کہ جنہاد کرۓ کا فرض ایک الگ جاعت پر ٹھہرا اور 
حکومت کرئے کا فرض ایک دوسری جاعت اوز دوسرے گروہ پر عائد 
ہوا ء یں اس دور کا ایک بہت :بڑا اتاد تھا اور یہ تضادٴ 'مسلانوں یىی 
امت میں کرو ٹم ایکصدی یا ڈیڑھ صدی سے چلا آرہا تھا اورکسی کسی 
رنگ میں یہ تضاد آج بھی موجود ے ۔ اس تضاد ہے ات حد تک ہاری 
سیاست کو الجھایا ے ۔ 


تینتیسواں ہاب 
گر یک جہاد کا مقصد 


دراصل یہ پہلی ریک تھی جو براہ راست سلطنت کے لیے 
جد و جہد نہیں کر رہی تھی بلک ایک فضا اور ایک ماحول 
تیار کرےۓ کی خواہاں تھی ؛ اور اسی کے بل پر اس ۓ عوام 
کو منظم کرکے پتھیار سنبھالئے کی طرف بلایا ۔ چناںدچہ جب 
ججہاد شروع با تو اس دوران میں ایک مقام پر سید احمدےۓے 
شب‌خون کی اجازت دے دی ؛ جس کے نتیجے میں سکھ فوج کو 
خاصا نفصان برداشت کرنا پڑا ۔ اس موقع پر سکھوں کی فوج 
کے قائد سردار بدھ سنگھ ۓ سید احمد کے ام ایک مکتوب 
بھیجا۔ یہ فارسی میں تھا ۔ اس کی اہەیت اس لیے بھی بہت زیادہ 
ےکہ اس کے جواب میں سید احمد ۓ جو خط بھیجا ؛ اس میں 
آنھوں ۓے اپنے موقف کی تفصیلی طور ہر وضاحت کی ے ؛ اور 
دراصل یہی موقف تھا جو غیر شعوری ور پر مسلانوں کی 
تحریکوں کی روایت بن گیا ۔ 


برصغرم ھندوستان میں اب تک سیاست اور سیادت کا معاملہ صاحب 
شمشیر تک عدود رہا تھا ۔ اس سلسلے میں ابھی عالم دین کے پاتھ نہ تو 
سیاست اور سیادت آئی تھی اور اہ اس ۓ براہ راست اس کے حصول کے لیے 
کوئی عملی قدم اٹھایا تھا - یں عمل "لی بار انیسویں صدی میں شروع ہوا 
اوراس عمل ۓے حقیقه”ّ ہاری سیاسی اور مماجی زندگ میں زبردست رد عمل 
پیدا کیا ۔ یہاں دیئی عقائد اور اصولوں کی بنیاد پر حکم لگانا مقصود نہیں ء 
صرف أُن پہلوؤں کو اجاگ رکرنا مقصود ے کہ براہ راست عا| اور آثمہ دین 
ے ہندوستان میں اپنے ہاتھ میں شمشیر و سنان سنبھالئے کا تجربہ انیسویں 
صدی ہی میں کیا ہے ۔ اس سے پہلے بادشاہ کی سیادت تسام ہوتیق رہی ے ۔ 
اسی کے ذریعے احکام شریعت کے نفاذ پر زور دیا جاتا رہا ے اور اس طرح 
ہے زندگی قریب قریب دو خانوں میں بٹ گئی تھی؛ ایک خائہ عملی سیاست 
اور ساطنت کا اور دوسرا درس و تدریس اور رد و ہدایت کا یں درست 
ے کہ صاحب رشد و ہدایت اور درس و تدریس ہمیشہ صاحب سلطات اور 
اس کے عال پر اثر انداز ہوۓ رہے ہیں ء لیکن انھوں ےۓ خود آگے بڑھ 
کر سلطنتوں کے قیام کے لیے جہاد نہیں کیا تھا ۔ اب یہ تجریہ پہلی بار 
ہو رہا تھا اور اس تحریک کے اکاہرین کو خود بھی یہ عسوس ہو رہا تھا 
کہ یہ تجریہ نیا ے اور لوگوں کو اس تجرے ہے مائوسکرانا ضروری ہے ۔ 
چناں‌چہ یہی وجہ ے کہ سید احمد بار بار اس بات پر اصرا رکرے ہیں کہ 
ان کا کم صرف احیاے دین‌ے ٤‏ قیام سلظنت نہیں ے‫ اور سلطنت کا بار اٹھائا 
ان کے بس میں نہیں ے ۔ 

عوامی تحریکوں کی کامیابی کے لیے سب سے زیادہ ضروری بات یہ ہویق 
ے کہ عامہالناس تک تحریک کے صحیح اور اصل مقاصد پہنچاۓے ہی نہ 
جائیں بلکہ ان کو ان کی سچائی اور درستی کا پوری طرح یقین دلایا جاۓ ۔ 
اس لیے ضروری ہو جاتا ے کہ بار بار اس بات کو دہرایا جاۓ کہ یہ تمام 
جد و جہد عظم اصولوں اور ارع و اعلیلٰ مقاصد کے لیے کی جا رہی ے۔ 
اس میں ذاتی غرض شامل تہیں ے ۔ یہ کام سید احمد اور ان کے رفقاےکار 


"۲۵ 


لرضس 


شاہ اسماعیل نے اپئے مکتوبات اور وعظوں ہے مسلسل کیا ے ۔ 


۔ اور بار بار 


لوگوں کے ذہن نشین کرایا ے کہ وہ جو جد و جہد کر رہے ہیں ء اس کا 


مقتصد سلطنت کا حصول ہیں بلک اعلان کلمہ" الحق ے۔ 


مولانا, مہر ر لکھتے ہیں : 


اسی. لیے 


”سید احمد ہے اپہلے جتنے آدىی معمولی حیثیت سے اٹھ کر 


لشکر کے مالک پ+ + وہ ملک یا ریاستی سنبھال 
نے تھے وداسرت من 


بیٹھ 


اک یوید ایک قریبی مثال نواب امیر خاں مرحوم کی تھی جس 


کےساتھ سید صاحب سات آٹھ بر سگزا زار چک کےتھے۔ مرحوم کا 


قدم 


پی طلب جاہ و حشم سے آگے نہ بڑھ سکا تھا ۔ ان مثالوں کی بنا 


پر مختلف قلوب میں یہ و۔وسہ پیدا ہونا بعید از قیاس نہ تھا 


کے 


سید صاحب بھی ملک و ریاست کے طلب کر ہیں ۔ اس زمانۓ 
میں ایت اس درجہ کم یاب . تھی کہ عام یک اس کا 
صحیح تصور بھی نہ کر سکتے تھے ٤‏ جس طرح پارے زساتے 
میں نہیں کر مسکتے ۔فکر و راہ کا پمانہ ایسا بن گیا تھا کہ 


کسی شخص کی کوئی سرگرمی اور کوئی جد و جہد 


ذای 


اغراض کے لوث سے پاک ند سمجھی جا سکتی تھی ۔ پھر سب 


لوگ جالتےٴ تھے کد سید صاحب امس خان کے 'رفیق تھے ۔ 


بھی جانۃ تے تھے کہ امیر خاں ٹونک کا مالک بن کر ضر ث 


اکثٹر تے ہی سمچھا ہوگا کہ سید صاحب بھی اپنے لیے 
الگ جدا نہ 'ریانت پید ا کزنا چاہتے ہیں ء اس لے آپ 


ا 


کو 


اپنا مطمح نظر بار بار واضح کرۓ کی ضرورت پیش آتی رہی اور 


یہ مضمون آپ کے مکاتیب میں بیسیوں مرتبد دہرایا گیا ۔)؛ 
سیاست اور سیادت کی بنیاد 


اس تحریک کے اکابرین کے مکتوبات اور تحریروں میں ے شار ایسی 
مثالیں موجود ہیں جن میں اس تحریک کے وہ خط و خال نمایاں ہوۓے ہیں 
جو اسے اس سے پہلے کی لشکرکشیوں اور جنگوں ہے ممیزکرتے ہیں ۔ دراصل 
یہ ہی تحریک تھی جو براہ راست سلطنذت کے لیے جد و جہد نہیں کر رہی 
ھی بلکہ ایک فضا اور ایک ماحول تیار کرنۓ کی خواہاں تھی اور !می 


ۓ ۴۲ 


کے ہل پر اس نے عوام کو منظم کر کے ہتھیار سنبھالنے کی طرف بلایا ۔ 
چ:'ں‌چہ جب جہاد شروع ہو گیا تو شب‌خون کی اجازت دے دی جس 
زم نتیجے میں سکھ فوج وو خاصضا لقصان ہبردافت ان وو ۔ اس موع س 
سکھ فوج کے قائد ء سردار بدھ سنگھ نے سید احمد کے نام ایک مکتوب 
بھیجا > یه فارسی میں تھا ۔ اس کی اہمیت اس لیے بھی بہت زیادہ ے کہ اس 
کے جواب میں سید احمد نے جو خط بھیجا اس میں انھوں نے اپنے موتف 
کی تفصیلی طور پر وضاحت کی ے ۔ اور دراصل ہی موقف تھا جو 
غیں شعوری طور پر سسل|نوں کی تحریکوں کی روایت بن گیا ے ۔ سردار 
بدھ سنکھ لکھتے ہیں : 

”شرافت ء منزلت ‏ سیادت و مم تبت فضیلت پناہ ؛ عبادت انتباء ء 

زہدة الفضلا العظام سید.احمد صاحب سلمہ ۔ واضح ہو کہ اتی 

سسافت طے کر کے آبفدا اور ات ''دو را دڑاز ملک ان اکر 

آپ نے لڑائی کی طرح ڈالی اور لاس شہادت کو اپنے اوپر 

آراستہ کیا ے تو لازم تھا کہ جنگ ومقابلہ میدان میں نکل کر 

ہو ۔ طمع لفسانی سے شہر حضرو کے غربا اور بیوپاریوں پرشب‌خون 

اور چھاپہ مارا ذلت اور ہمیشہ کی بدنامی کی باتے ۔ اسی کے 

ساتھ آپ کے ہمراپی جس طرح شیشے کو پتھر سے مارا جائۓ ء 

اسی طرح معدوم ہوگئے۔ اب بھی آپ اصل سید اور بڑے سردار 

ہیں تو باہر ٹکل کر صاف صاف مقابلہ کیجیے ء چھپ کر لڑۓ 

سے دئیا اور دین کا کوئی فائدہ نہی ہوگا ؛ اور اگر فرار اختیار 

کریں گے تو دواوں جمہان کے نفع سے خالی ہاتھ جائیں گے ۔““ 

اس مکتوب کے جواب میں خود سید احمد ے جو مکتوب روائی کیا ء 
وہ دراصل بنیادی اصولوں اور تحریک کے خصوصی موتف کا حامل ے ۔ 
سید احمد اپنے مکتوب میں لکھتے ہیں : 
سید احمد کا مکتوب 

امہرالمومنین سید احمد کی طرف سے مپہ سالار جنود و عساکر؛ 

مالک خزائن و دفائن ء چامع ریاست و سیاست ء ہادی اىارت و 

ایالت ء صاحب شمەشیر چنگ ء عظمت لشان ؛ سردار بدھ سنگھ 


ژ۲ "۴" 


(اللہ اس کو سیدے راستے ی ہدایت دے اور اس پر توفیق کی 
بارش کرے) واضح ہو کہ آپ کا گرامی امہ جو اظہار مراتب 
شجاعت و شہامت کے دعاوی پر مشتمل ے ؛ پہنچا اور اس ے 
مضمون سے آکاہی ہوئی ۔ معلوم ہوتا ے کہ مبرا اس پٹکامہ 
آرائی اور مع رکہ پھرائی ہے جو مقصود ے ؛ آپ نے اچھی طرح 
نہیں سمجھا اور اسی لیے آپ ے اس قسم کا خط لکھا ۔ اب کان 
لکا کر سنیے اور سمجویے کہ اہل حکومت اور ریاست ہے 
لڑائی جھگڑا چند اغراض ہے ہوتا ے ۔ بعض آدمیوں کا مقصد 
مال اور ریاست کا حصول ہوتا سے ؛ بعض کو عض اہی 
شجاعت اور دلیری دکھانی ہوق ے اور بعض آدمیوں کا 
مقصد شہادت کا م تب حاصل کرنا ہوتا ے ۔ لیکن اس سے 
میرا مقصد ہی دوسرا ے ؛ یعنی فقط اپنے مولا کے حکم کک 
جاآوری جو مالک مطلق اور بادشاہ برحق ے ۔ اس نے دین چد 
صلی اللہ علیں وسلم کی نصرت و اعانت کے بارے میں جو حکم 
دیا ے ؛×عغض اس یىی تکمیل مقصود نے ۔خداے عزوجل اس 
بات کا گواہ ے کەه مبرا اس پنکامہ آرائی سے اس کے علاوہ 
کوئی دوسرا مقصود نہیں اور اس میں کوئی نفسانی غرض ہرگز 
شامل نہیں ء بلکە نفسانی غرض کے حصول ک آرزو نہ کبھی 
زبان پر آتی ےء نہکبھی دل می گزرق ے ۔ دن چدی صلی اللہ 
علیہ و سلم کی نصرت کرۓ میں جو کوشش بھی ممکن ہو گی ٤‏ 
بجا لاؤں کا اور جو تدیبر بھی مفید ہو کی ء عمل میں لاؤں کا ۔ 
اور ان شاء اللہ زندى کے آخری سانس تک اسی کوشش میں 
مشغول رہوں گا اور اپنٔی عمر اسی کام میں صرف کردوں کا ۔ 
جب تک زندہ ہوں ء اسی راستے پر چلتا رہوں گا اور جب تک 
دم میں دم ے؟ اسی کا دم بھرتا رہوں‌گا ۔ جب تک پاؤں ہیں ء 
اس وقت تک ہی راستی ے اور جب تک سرے ھی 
سودا ے ء خواء مفلس ہوں ؛ خواہ دولت مند ؛ خواء منصب 
سلطنت سے سرفراز ہوں ؛ خواہ کسی کی رعیت ہوں ؛ خواہ 


۹َە۲)' 


بزدلی کا الزام ہو ء خواہ ہہادری کی تعریف سنوں ؛ خواہ میدان 

جہاد سے زندہ واإس آؤں ء خواہ شہادت ہے سرخرو ہوں ۔ ہان 

اگر میں دیکھوں کہ میرے مولا ی خوشی اسی میں ے کہ 

میدان جنگ میں تنہا سر بدکف آؤں تو خدای قسم سو جان ہے 

سینہ سر ہوں گا ۔ اور لشکر کے نپرغے میں ے کھٹکے گھس 

جاؤں کا ۔ مختصر یہ کہ جھے نہ اپبٔی 2جاعت کا اظہار مقصود 

ہے ٤‏ ہ ریاست کا حصول ۔ اس کی علامت یہ ے کہ ات 

سر برآوردہ حکام اور عا ی متبت سرداروں می ںکوئی شخص دین 

چدی قبول کر لے تو میں اس کی مدانگ کا سو زبان سے 

اظہار و اعتراف کروں گا اور ہزار جان سے اس کی سلطنت کی 

ترق چاہوں گا اور اس کی حکومت کی ترق کے لیے حدکوشش 

کروں کا ۔ اس بات کا فوراً امتحان کر سکتےہیں اور اگر اس کے 

خلاف ہو تو جھے الزام دیجے ۔ اگر انصاف کی نظر سے دیکھیں 

تو بھی اس معاملے میں جھے ہرگز قابل ملامت اور قابلالزام ند 

پائیں گے کیو ں‌کہ جب آپ اپنے حاکم کے احکام کی تعمیل میں 

جو آپ جیسا ایک انسان بلکہ آپ کی برادری کا ایک فرد ے ء 

کوئی عذر اور حیلہ نہیں کر سکتے تو میں احکم الحاکەین ے 

حکم کی تعمیل میں ؛ جو زمین و آسان کے تمام افراد انسانی اور 

ساری کائنات کا خالق ے کیا عذر کر سکتا ہوں ؟ والسلام۔)“ 
سلطنت اور سیامت کی علیحدق 

تحریکوں کے اجرا کا یہ انداز سب سے پہلے اسی تحریک سے ہوا ۔ 
یعنی قائد کے لیے یں لازم ٹھہرا کہ وہ ذاتی سفادات کے لیے کوشاں 
نہ ہو اور بار بار اس بات کا اعادہ کرے کہ وہ خود اپنے لیے جد و جہد 
نہیں کر رہا ۔ بلکہ پہلے دور میں رضاے ال ہی مقصود ٹھہری اور پھر بعد 
میں ملک کی آزادی مقصود قرار پائی لیکن اصرار اس بات ہی پر رہا کہ 
قائد خود اپنے لیے کوشاں نہ ہو بلک وہ ایک ارفع و اعللٰی مقصد کے 
لیے جد و چہد کی رہنائی کرے ۔ اس سے پہلے تحریکوں کا اجرا نہیں ہوا 
تھا بلک لشکرکشیاں ہوتی تھیں ۔ اور لشکرکشی کرے والا اپنے لیے 


م٣۰‎ 


جد و جہد کرتا تھا ؛ّ اور اس کا مقصد سلطنت کا حصول ہوتا تھا ۔ 
اس کے حامی اور لشکر کے شرکا کے اس ہوری جد و جہد سے ذاتی مفادات 
وابستہ ہوۓے تھے ۔ لیکن یہ پہلی حریک تھی جس میں ایک نظرے ک 
بنیاد پر راے عامہ کو پہلے منظم کیا گیا اور پھر عامہ"الناس کو متحرک 
کر راہ وک لے ا کیا کا جہاں یں مجاہدین ایک ارفع و اعلٰی 
مقصد کے لیےسر بکف میدان میں آۓ تھےە وہاں ا نکو اپنے قائد پر بھی پورا 
پورا اعتاد اور یقین تھا ۔ صرف یہی نہ بلکہ اس قائد کو ان مقاصد کا 
مظہر تصور کیا گیا ۔ ان میں وہ تمام خوبیاں موجود پائی گئیں جو ایسی 
تحریک کے قائدین میں ہونی چاہییں ۔ دراصل قائد کی خصوصیات کا جو تصور 
اس زمانے میں پیش ہوا وہ اس زاۓ ہیں دیئی تحریک کی ضروریات کے 
مطابق تھا ۔ لیکن اس کا نتیجس یه ہوا کہ زماۓ کے بدلنے کے باوجود 
مجموعی طور پر سسل|ان عوام ی روح میں قائد کی جو صلاحیتیں رچ گئیں ء 
وہ اسی گۓے گزرے زمائۓ کک تھیں جو مقیقۃ* اب گزر چکا تھا ۔ اس 
زماۓ میں بھی ان مسائل پر بجئیں ہوئیں لیکن آج ان حثوں پر نگاہ رکھی 
جائۓ تو خاصے اہم ناج تب ہو سکتے ہیں ۔ 

اس دور میں جہاد کے لیے جن امور کی ضرورت تھی ء ان پر بھی 
خاصی لے دے ہوق رہی اور غتاف قسم کے اعتراضات ہوتۓے تھے ؛ اور 
ان کا جواب سید احمد کے سوائخ نکاروں ۓ اپنی حدود میں رہ کر دیا ے ۔ 
کیو ں کہ اس وقت جہاد کا اعلان ہوا تو یہ بھی یہ ظاہر ان ہی عقائد 
کی تکمیل بی کک ہش نظر( کیا کیا تھا سس اس راد یر اق ات 
نظریات سامتے 1س تو وہ بھی انھی بنیادوں پر ال ہیں تھے ؛ اس لے 
ان چیزوں پر کسی دوسرے نقطہٴ نظر سے ابھی تک سوچا ہی نہیں گیا 
حالاں‌کہ جب جہاد کا نعرہ بلند ہوا تھا تو اس کے پیچھے بھی زساۓ 
کے تقاضے کار فرما تھے اور قائدین و اکابرین نے ان تقاضوںن کو حسوس 
کیا تھا ۔ اور دین کے ذریعے ان تقاضوں اور اس دور کے مسائل کے حل 
کرنے کے لیے راہ دکھائی تھی ۔ جو ان سے ختلف نظریات رکھتے تھے اور جو 
جہاد کے تذالف تھے ء ان کو بھی دین کی حدود کے اندر ہی رہ کر اپنا 
موقف پیش کرنا لازمی تھا ۔ اس لیے کہ اس دور مین لوگ ایک ہی زبان ء 


"۴۱ 


ایک ہی اسلوب ؛ ایک ف اظریہ سمجھتے تھے اور وہ دین "کی زبان 
تھی ٠‏ دین کا نظریں تھا .اور دین ہی کا اسلوب تھا ۔ اس لیے ضروری تھا 
0 اس دائرے اور حدود کے اندر رہ کات ہی ختلف نظریات اور راستوں 
کو پیش کیا جاتا ۔ حالان‌کہ بنیادی طور پر یە بجئیں اور نظریات انھی 
عقائد سے متعلق اتنے نی تھے جتنے کہ اس زماتۓے کے مخصوص حالات کے 
حل کے متعلق تھے۔ اس لیے ضروری ے کہ ان بحثوں اور ان مختلف نظریات 
کو اپنے عقائد اور مذہب کی روشنی ٴ ہی میں نہیں بلکد زساۓے کے حالات 
کے مطابق بھی جانا جاۓ کیو ں کہ اسی ایک صورت ہے اس اس کا تجزیدں 
ہاو سک گا کہ ان علت نظزیاتٌ کے پیچھے کون کون نے مختلفٰ عرکات 
کام کر رے تھے ۔ 

اس تحریکت کی ناکامی کی مکمل داستان کے متعاق بھی ختلف نفاریات 
ہیں ۔ اس داستان میں رنگ بھی ختلف طریقے سے بھرے گئے ہیں ۔ اگر اس 
تحریک کو خالصہ دینی عقائد کے حصار میں حصور کزکے دیکھا جاۓ تو 
ظاہر ے کد اس کی ناکامی کی وجوہات بھی مذہبی اور دی حدود میں محدود 
ہوں کی ۔ اگر اس تحریک کو ذرا وسیع نقطہٴ نظر ہے دیکھا جاۓ تو پھر اس 
عظیم جد و جہد کی اکامی کے متعلق بھی تفصیلی جستجوکرٹا ہوگ: کیوٹکہ 
یہ تو بہت واضخ اور آسان جواب ہوتا سے کہ فوجں آمنے سامنے تھیں ء ایک 
فوج ہار گئی از اتی ہس بی اور بس قصہ حم ہوگیا ۔ یا ایک فوج میں 
ہے کچھ سپاپیوں نے غداری کر دی ؛ اس وجد سے فوج اک کون یہ تمام 
وجوہات اپنی جگہ پر اہم ہوں تو ہوں لیکن تحریکوں کے سلسلے میں یہ 
وجوہات فیصلہ کن نہیں ہوا کرٹیں ۔ یہ درمت ہے کہ تحریکوں پر جب 
تشدد ہوتا ے ؛ جب دشمن کی یلغار اس قدر تند و تیز ہویق ے کہ اس 
کے سامنے ٹھہرنا مشکل ہوتا: ے تو تحریکیں دب ضرور جایا کری ہیں ۔ وہ 
پیچھے بھی ہٹ جات ہیں ء اس مخصوص موقع پر شکست بھی تسا کر لیتی ہیں ء 
لیکن یں کہنا کہ فلان تحریک ناکام ہوگئی ء اس کے معانی بہت وسیع ہے 
ہیں ۔ اس ناکاسی کا تجزیہ بھی اپنے اندر ے پناہ وسعتیں لیے ہوۓ ہوتا ے 
کیوں کہ کسی تحریک کی اکامی کا ٭طلب یہ ہوتا ے کہ وہ تحریک 
جموعی طور پر معاشرے کے لے قابل قبول نہ تھی اور وہ ابنے دشمنوں ے 


۳۳م 


مقابنے یق اتی سکت لہ رکھتی تھی کہ وہ پورے معاشرے کو منظام 
اور متحد کرکے دشمن کو شکست دے سکتی ۔اس لیے اب ضروری 
ہو جاتا ے کہ پوری توجہ اس طرف مہذول کی جاائۓ کہ وہ حالات اور 
وجوہات کیا تھیں جو اس بات کی وضاحت کرسکیں کہ یہ تحریک پورے 
معائرے کو متحد و منظم کیوں نہ کر سکی اور اس کے مقابلے میں دشمن 
کیوں کامیاب ہوگیا ۔ کیو ں کہ اگ رکوئی تحریک معاشرے کو متحد و منظم 
کرئے میں کامیاب ہو جاق ے ء اپنے عوام کو قائل کر لیٔٹی ے ء اس کا 
موقف ء نظریہ اور مسلک عوام کو متحرک کرۓ میں کامیاب ہو جاتا ے ٤‏ 
تو پھر یکنا درست ے کہ اکر دشمن کسی وجہ ہے ؛ ثلا بھاری بھ رکم 
ہوۓ کی وجہ سے اس تحریک کو شکست دینے میں کامیاب بھی ہو جاتا رے 
تو اس کے باوجود یہ تحریک قائم و دائح رتی ے اور کچھ عرصے کے بعد 
وہ اس ہے بھی زیادہ زور دار طاقت کے ساتھ ابھرتی سے اور یہ سلسلہ جاری 
رہتا ے ۔ حتولکہ وہ تحریک اپنی منز لکو جا لیّی ے ۔ اس تحریک کی ناکامی 
پر اس مطمح نظر سے اور اس وسعت ہے نگاہ ڈالنے کا یہ مطلب نہیں کہ 
میدان جنگ کے داؤ پیچ یا لشکروں کا تناسب یا اپنے علاقے کی آبادی کے 
تعاون و عدم تعاون کوئی حیثیت ہی نہیں رکھتے اور ناکامیوں اور شکستوں 
کی وجوہات میں ان کا کوئی درجہ ہی نہیں ہوتا ۔ یہ تمام چیزیں بہت ہی اہم 
ہیں ۔ اس تحریک کے سلسلے میں ان سب وجوہات اور کوائف کو بیان ہونا 
چاپیے ۔ ان تفصیلات کے تین پہلو ہیں : اولاً تو خود اس تحریک کے 
نظریات اور عقائد ۔ دوم ان نظریات اور عقائد کے علاوہ بھی مبسلانوں _کے 
اندر اس وقت کوئی اور رجحانات و نظریات موجود تھے ۔ ان کے اثرات کیا 
تھے اور وہ کس حد تک اس حریک کے مقابلے می ںکسی دودرے طریق کار 
کی ترجانی کرے تھے ؟ تیسرے برصغیں کے غیر مسلموں میں اس وقت کیا 
رجحانات نشو و نما پا رے تھے اور ان غبرمسلموں میں کون سی تحریکیں 
اٹھ رہی تھیں ؟ یہ تحریکیں کیا طریق کار استعال کر رہی تھیں؟ اور سب ہے 
آخر میں اس پہلو پر روشنی پڑنی چاہ ےکہ برصغیر میں آیا کوئی ایسا رجحان ء 
ایسی تحریک ء ایسا ادارہ موجود تھا جو پورے ملک کو متحد اور منظم 
کر سکے؟ ان ختلف پہلوؤں پر تفصیلی گذنگو سے اس تحریک کی ناکامی کے 


'“۲۴۲ 


امہاب ڈھولڈے جا سکیں گے ۔ 
عقائد و نظربات 

اس بہلو پر خاصی روشنی ڈال ی جا چکی سے اور یہ واضح کرۓ کی 
کوشش کی گی ے کہ اس تحریک کے عقائد و نظریات نے مساانوں کے 
ایک طبقے کو خاصا متاثر کیا اور یہ طبق حروسین کا وہ طبقد تھا جو 
مسلانوں کی حکوست کے زوال کے باعث اقتدار ہے حروم ہوگیا تھا ۔ اس کے 
علاوہ ختلف طاقتوں کی مڈبھیڑ اور لوٹ مار ے بھی ایک گونہ اضطراب 
اور پریشانی ہم پہنچا دی تھی ۔ تیسرے ء سب ہے زیادہ متاثر علاقے 
بنگال اور بہار تھے ۔ یہاں کے عام سسلان کاشت کار اور پارچہ باف کی زندگی 
ایسٹ انڈیا کەپنی اور ہندو زین ‌دار کے غیر شعوری اتحاد نے درہم برہم 
کر دی تھی ۔ ان میں زبردست اضطراب اور سے چینی نے وہاں فرائضی اور 
تیطو میاں کی تحریکوں کو جم دیا تھا ۔ چناںچہ جب ہندوستان کی سرحد 
پر جہاد کا نعرہ بلند ہوا تو جس اضطراب اور ے چینی کی تشفی فرائضغی 
تحریک سے لہ ہوسی تھی ؛ اس کی تشفی کے لیے یں کاشت کار اور 
پارچہ باف ہزاروں میل کی مسسافت طے کر کے جہاد کے لیے سرحد پر جاۓ 
کے لیے تیار رہتے تھے اور یں سلسلہ سید احمد کے زماۓ میں مقابلہ“ کم رہا 
لیکن ان کی شہادت کے بیس بچیس برس بعد تک ید سلسلہ کہیں زیادہ 
شدت: سے جاری ہُوگیا ۔ اس لیے کہ سب سے زیادہ متاثر علاقں بنگال اور 
بہار ہی تھا اور بہی وہ خطہ تھا جہاں کی اقتصادی زندگی چوبٹ ہوگئی 
تھی ۔ اس لیے یہ سمجھنا کہ دینی تحریکوں کے پیچھے اقتصادی اورمعاشی 
وجوہات کام نہیں کرتیں ؛ بالکل غلط تحریکوں کا ظاہپری ڈھانیا خواہء 
کسی قسم کا ہو ؛ اس کا فلسفہ کتنا یی اللھیاتی ہو ء اس کے پیچھے یہ تمام 
عوامل کار فرما ہوۓ ہیں - اس لیے یہ ضروری ہو جاتا ے کہ دینی عقائد 
اور نظریات کو دین کی حدود ہی میں محدود کرکے تہ دیکھا جاۓےۓ۔ یہ 
درست ے کہ تحریکوں کے اکابرینق جب اپنے عتائد اور نظریات کی تبلیغ 
کرے ہیں تو ان کے مقاصد دینی تعلیات کی اساس ہوتے ہیں ۔ 

لیکن سوال تو یہ ےکہ ایک خصوص دور میں بعض مخصوص پہاوؤن 
کے بارے ہیں دیئی تعلمات پر زور دیا جاتا ے ۔ اس یکو دینکا سب سے اہم 


۴۴۴" 
7 و وھ ساس تہ دسا 
کی تحریک ہی کو لیجے ؛ ایک وقت ہیں اس تحریک کا پورا اصرار عقائد کی 
درستی پر تھا اور وہ بھی ایسے عقائد جو توحید کی راہ میں رکاوٹ بن رے 
تھے ء اس لیے کہ جب تک توہم پرسّی ء قہر پرستی ء پبروں فشروں ہے 
اغتقادے جا زائل ہی ہوتا ؛ اس وقٹ تک لوگوں میں شود اعتاذی اور اللہ پر 
بھروسا اور اس کا جذبہ پیدا نہیں ہو سکتا۔ اور اس کو جب تک صحیح 
معثوں ہیں قادر مطلق نہ یتین کر لیا جاۓ ؛ اس وقت تک تمام دوسرے 
قادروں ہے بغاوت نہیں ہو سکتی ۔ چناں‌چہ یہ عقائد و نظریات تحریک کے 
ابتدائی دور میں دیکھنے میں آئے ہیں لیکن اس کے بعد دوسرا دور جہاد کا 
ہڑتا ے اور تاوار اٹھااے کے تععاق؟ عوام کو اتا کیا جات ا اور ا 
دین کی وسعتیں اس مقصد پر سمٹ جات ہیں اور اس چہہاد میں کامیابی کے لیے 
تمام طریقے اور ہر قسم کے وعظ اور تدریس سے کام لیا جاتا ے ۔ چناں‌چہ 
اس مقصد کے لیے ضروری تھا کہ قائد تحریک کو ایک ریفارس کی حیثیت 
سے پی شکیا جائۓ۔ اسی صورت میں وہ لوگوں میں نظم و ضبط پیدا کرسکتا 
ے ۔ چناں‌چہ اسی جہاد کے دوران میں سید احمد کی امامت کو تسلم کیا 
گیا ۔ یہ مام مراحل دیبی حدود میں تھے ء لکن وقت کی ضرورتوں کے تحت 
پی ان پر اصرار ہوا اور اس سلسلےیں اگر شاہ اسباعیل کی معرک' الآرا کتاب 
منصب امامت؟ کو سامنے رکھا جاۓے تو معلوم ہوگا کہ کس طرح امامت ہے 
مقصد ایک پوری تحریک کی قیادت ے اور اس ہے بھی مترشح ہوتا ے کہ 
اس تحریک کا خاکہ کافی دنوں پہلے شاہ ولی اللہ کے خاندان کے ذہنوں میں 
مرتب ہو چکا تھا ۔ اسی کی روشنی میں درس و تدریس اور تصٹیف و تالیف 
کا کام ہو رہا تھا ۔ 
دعوت و تبلیغ 
سید احمد کی تحریک میں شاہ اساعیل کا درجہ بہت بلند ے اور بعض 
صورتوں ہیں تو ایسا معلوم ہوتا ے جیسے اس تحریک کے داؤ پیچ متعین 
کرۓ میں ان کو اولیت حاصل ہے اور اس مقصد کے لے ان کی تصانیف کا 
درجہ بہت بلند ے کیو ں کہ ان سے اس تحریک کے طریق کار کے بارے میں 


07 


خاصا اہم مواد ملتا سے ۔ انی معرکہ” الا‌را لصقفت اص اك 0 


ض۳۲" 
لکھتے ہیں : 

”حق جل و علول ابی حکمت کےاملہ سے ان مقبولان بارگاہ کو 
ختلف ٭زاج لوگوں کی تریبت کا سلیقہ اور قصیح کلام اور ببان 
بلیغ کی قوت ٭قدمہ ہدایت ء تقریر ء اظہار ماف الضمیر کے باب میں 
عظا فرما دیتا ے ۔ چناں‌چد اللہ ربالعزت تۓ داؤد علیہ السلام 
کے حق میں فرمایا کہ ہم نے اس کو حکمت اور فعل خطابت 
عطا فرساۓے ۔ حکمت ہے مراد پہی تربیت کا سلیقہ ے اور فعل 
خطابت کے معنی بیان بلیغ ےے اورحضرت نہی صلی اللہ علیہ وسلم 
کو ارشاد فرسایا ےک ان کے نفسوں سے بلاغت ٌۓّ بات کرو ۔ 
لیکن غور کرنا چاہے کہ ہادیان مبعوث کی دعوت آور طرح 
ای ہوق ے اور دانش مندان فتون کی تعلم دوسری طرح ک ۔- ان 
کے درمیان ٹمیز کرنا دو طرح پر ے : 

اول ید کہ ان کی دعوت کا کلام حاورات اہل عرف پر جاری 
ہوتا ے جو کہ اپنے معاملات اور مکالات میں اس کو استعال 
کرے ہیں اور دانایان عل م کلام اور مصنقین کتب کی اصطلاحات 
پر جاری نہیں ہوتا کہ اپنی تحریر و تقریر کو اس ی بنا پر 
کریں ۔ ہہت سے حاورات ہیں جو حقیقت اور اصلیت کی ٹسبت 
مشہور محاورات میں زیادہ تر رای ہوتے ہیں ۔ اور بہت سی قیود 
اتفاق ہیں ء نہ کہ احترازی ۔ اور بہت سے تکرار ہیں جو عض 
تقریر و تاکید کے لیے ہوتۓ ہیں ئمکہ مضمون جدیدہ کے فائدے 
کے لیے ۔ اور بہت ہے مضمون ہی ںکہ ان کے جزو سے بھی معانی 
نکل آتے ہیں اور ان میں سے کسی قدر قرائن حالیں کے حتاج 
ہوتے ہیں ۔ اور بہت سے کات ہیں جو اپنی اصلیت سے نک لکر ارر 
غلطالعوام ہو کر خاص و عام کی زبان پر راغ ہو جاتۓ ہیں اور 
اسی را طریقے سے کلام کرنا قصیح معلوم ہوتا ے اور اصلی 
قانون غیر فصیح ہو جاتے بس ۔ الحاصل ان کہ کلام دعو ثکو 
تقریر و خطاب ہے جانئنا چاہیے کب اس تصنیف کا قانون 
سمجھا جااۓ ۔! 


۴۴۲ 


دوسری وجب یں ے کہ تربیت قوم کے باب میں ان کا حال 
ٹربان بای ظخ یا دائش نید انشاد یئ علن ہوکاے جو 
اپی ثریبت کی نظر سے بیٹے کے حال ىی طرف توجہ کر دیتے 
ہیں ۔ جب کوئی غبر مناسب بات اس ہے ظاہر ہو جاۓ تو اس 
سے محہت و انس ء ادب یا سختی ء مشورہ یا اصلاح سے یا 
طبیعت و مزاج کے رنگ ہے یا کثایہ و اشارہ ہے یا مناسب 
حال مان ی شعر عواق سے نا بات اع اہ بل دہ 
یا کبھی گزشتہ عہرت ناک قصے سٹا کر ء غرض جس طرح ہے 
مکن ہو اس نامناسب بات سے آگاہ کردیتے ہیں ۔ اور اسی طرح 
سے جب اسے عمل سستحسن کرتے دیکھتے ہیں لیکن اس عاریقے 
سے اسے ناواقف پاتے ہیں تو اس کو اس کی ادائیگی کے طریقوں 
سےخبردا رکر دیتےہیں۔ یا اس طرح بتاۓ ہی ںکہ اس کے روبرو اس 
فعل کو احسن طور پر ادا کرتے ہیں تاکہ اسے دیکھ کر اس 
گے۔ اصوت سےا 5ھ ہو جائۓے ۔ غرض ان کے کلام کی اقسام 
فضیلت کا ایک جزو ہوی ہیں ۔ پس ان ہے دعوت تو اسی 
طریقے سے ظاہر ہق ے لیکن درس گاہوں کے معلەوں کی طرح 
نہیں ہوتی جو تدربس علم کے لیے ایک وقت مقرر کر دیتے ہیں 
اور اسی خاص وٹت پر بیٹھ کر ابواب احکام کی تعلیم کے باب 
میں طہارت یا صڈوۃ و زکسٰوۃ کے مسائل کا دورہکرتے ہیں ۔ اور 
اسی قسم کے مسائل کو اسی مجلس میں خواہ فرضی ہو یا واقعیء 
سلسل طوز پر شارکرتے ہیں ۔ وہ طریقہ دائش مندوں کا ے ء 
تربیت کنندوں کی روش نہیں ہے ۔ ان کی دغوت کا فائدہ ان کے 
فیض صحبت سے سربوط اور ان کے کلام کا کال نفع ان کی بہت 
سی خدمت کر ۓے سے حاضل ہوتا تچ کاب کے نکات اؤرتکلفات 
کے بیان سے متنفر ونے ہیں - آمی ہوتنے ی شان ان پر غالب 
ہوق سے اور تعمق و :کاف ہے دور ؛ سادگی پسند اور ے تکاف 
ا ای 


ے۷۳۲۳ 


دعوت کے دو طریقے 

جاننا چاپے کہ دعوت کے دو طریقے ہوتے ہیں اور ایسے لوگوں سے 
یہ دعوت انھی دو طریقوں سے ظاہر ہویق ے : 
اول ۶ بیان حکمت۔دوم : کلام موعظت ۔- 
بیان حکمت 

اس کے معنی یہ ہیں کہ اللہ رب العزت ابی خاص رحمت سے ان کو قوت 
بیان اس طرح عنایت فرما دیتے ہی ں کہ اپنےما یق الض یر کے مقاصد کو دلائل 
و براہین ء تمثیلات ؤ تشبیہات ہے اس طرح روشن کرتے ہیں‌کہ ان کا مذعا 
سامعین کی نظر میں یہاں تک ظاہر ہو جاتا ے کہ معقول معانی حسوس 
صورت ہیں ظاہر ہو جاتے ہیں اور اس کی صورت ہو ہہو سامعین کے 
صفحہٴ خیال پر منقش ہوجاتی سے ۔ حتلی کہ ہر سام ع کو صدق دل سے ان یق 
گواہی ظاہر ہوق ے اور ہر سلمالوجود کے دل کو ان کے صدق سے 
اطمینان حاصل ہوتا ے ۔ ہر صاحب عقل کی عقل انھیں پسند کرق ے اور 
پر صاحب خیال کا خیال ان کی طرف پرواز کرتا ے ۔ اگرچە بہت سے 
سامعین اپنْی ہٹ دھرمی سے انھیں منظور نہیں کرے اور تعصب کے ہب 
سے اپنی زبان ہے ان کا اقرار نہیں کرے لیکن دل میں وہ بھی جانتے ہیں 
کہ حق انھی کی طرف ے اور تکبر و تفجر خود اپنے آپ میں ے جیسا کہ 
اللہ تعالیٰ فرماۓ ہیں : ”انھوں نے اس کا انکار کیا جو ہم نے ا ن کو کہا 
مگر ان کے دلوں کو یقین تھا کہ ظلم اور تکبر سے انکار کیا ۔ٴ؛ 
کلام موعظطت 

کلام موعظت کا بیان یہ ے کہ اکثر اوقات غافلوں کی بیداری ٤‏ 
جاہلوں کی آ گاہی اور پست طبقوں کی بلند ہمتی کے لیے شوق آمیز اور وجد 
انگیز کلام ء محبت ال ٰہی کا بیان ء وسعت رحمت اور شدت غضب کا ذکر یا 
ان معاملات راز و نیا زکا بیان جو اللہ عز وجل اور اس کے بندوں کے درمیان 
ہو تتاف و خلف رسای کرذش ء سکھ اوز دا کھ کراشاملات ی: تفصیلات 
اور برزخ و قیامت اور دوزخ و بہشت کے احوال یا ان کی مائند ایسے حالات 
سناتے ہیں جس سے سامعین کے دل میں امنگ اور جوش پیدا ہو اور دل کى 
قساوت دور ہو کر رقت قابی حاصل ہو ۔ اگرچہ ایسے کلات ہر زمائے .میں 


)ً۰۰۸, 


واعظوں کی زبان ہے صادر ہوتۓے ہیں ء لیکن واعظوں کا مقصد اسی حد تک 
ہوتا ‏ ےکہ رقت ؛ جگرگداز نعرےء وجد و اضطراب اور پیچ و تاب کی حالت 
حاضرین بحجاس سے ظاہر ہو ۔ اور انبیا علہم السلام کا مقصد یہ نہیں ہوتا 
بلک ان کا مقصد یہ ہوتا ے کہ بندگان خدا کو احکام رب العزت میں 
مقام اطاعت اور فرماں برداری کے وسیلے کا رسوخ پیدا ہوء تاکہ ان کے 
تہذیب اخلاق اور اصلاح اعال کا باعث ہو۔ اسے موعظت حسئ ہکہتے ہیں ۔ 
ایک تیسرا طریقہ 

شاەاسماعیل اپنی اس یکتاب 'منصب اىامت؟میں دءوت کے ایک تیسرے 
طریقے کے متعلق بھی لکھتے ہیں اور اس طریقےکا انحصار دراصل اپنی تحریک 
تین منزلوں کا اشارہ ے ۔ اب یہ تیسرا طریقہٴ دعوت بھی دراصل اپی 
اسی تحریک کی نۂی منزل کا اعلان ے ۔ چناں‌چہ لکھتے ہیں : 

''کبھی کبھی یہ لوگ مقام دعوت کے ایک تیسرے طریقے کو 

بھی استعال میں لاۓے ہیں اور وہ جہاد ے ۔ اس کا بیان یہ ے 

کہ کبھی جنگ دمن کو عام فہم لطیفے اور ظریفانہ کات ہے 

ساکت کرتے ہیں اور مورد الزام گرداننے ہیں ۔ کو اس سے "اصضل 

حقیقت آشکارا نہ ہو ء جیسا کہ قرآن میں کہا :”ا تمھارے لیے 

بیٹے ہیں اور اللہ کے لیے بیٹیاں ۔ یہ بائٹ تو بہت بری ے ۔؟؛ 

اب اگرچہ باری تعاالی سے اولاد کی سہ تکرنا سراسر باطل اور 

مال ے لیکن بہت ہے غالفین اس ذات سبحانہ کہ لے پیٹیاں 

قرار دیتے ہیں اور اپنے لیے بیٹوں ک آرزو رکھتے ہیں ۔ اس لیے 

اس لطیفے سے انھیں خطاب کیا گیا ۔ اگرچہ اٴدثر ظریف لوگ 

ایسے لطیفوں کو اپنے درمیان ہپ کرت استیات اکرنے اس لیکن 

اس میں ایک قسم کی مضرت بھی ے ٤‏ اور وہ یہ ےکہ ظریف 

کو لاو کوٹ اور نکتہ سنجی کے وقت دین و ایعان اور ادب 

کے طریق کا خیال تک نہیں رہتاء بلکہ پر لطیمہ جو مٹاسب حال 

دیکھتا ے ء بلاتکاف اہے زبان پر لاتا ے اور اہے اپنا عین‌ کال 

جانتا ے؛ اور یہ انہیا علیہم السلام کا طریقہ نہیں سے - ہلکہ ان 

کا مقصود یہ ہوتا سے کہ حذاظت دین اور رعایت ادب کے ساتھ 


"۴۳۲۹ 


ہی دشمنان دین کا سکوت ہو ء اسی کو !”'جدال حسنہ؟“؟ کہتے 

بین آوز' اسَی کے متعلق الہ تعاللی نے انہیا علہم السلام کو 

سامور فرمایا ے ۔ چناںچہ قرآن میں ے : ”اپنے رب کی راہ کی 

طرف حکەت اور اچھی نصیحت ہے انھیں بلاؤ اور ان ہے احسن 

ا تن لے 

اس بنیاد پر شاہ اساعیل شہید اور سید احمد نے اپٹی تحریکوں میں 
تین موڑ مقرر کے ہیں ٤‏ یہ آذری 'موڑ تھا جس کا تقاضا جہاد تھا ۔ اور اسی 
جہادکو احسن طزیقے نے منظمکرنۓ کے لیے امانت کا ممئلہ اٹھا ء سید احمد 
کو امام تسام کیا گیا ۔ چٹاں چە تحریک کے اس موڑکی اہمیت سب سے 
زیادہ تسلعم کی جاتی ے ء اس لیے کم اسی امامت اور اسی مسلک کے تحت 
ایک نئے نظام حکوست کی ترویج کا اعلان کیا گیا اور بہی‌نظام حکومت بعد 
میں اس تحریک کی ناکامی ی بھی ایک حد تک وجب بنا ۔ 

اس لے ضروری ہو جاتا ے کہ ان حالاتکو سامنے رکھا جاۓے جن 
ات سیا اید یں اثامت کا آعاد : کیا گاے اورکس طرح پٹھان آبادی کی 
طبیعتوں ؛ رسم و رواج اور اس علاقے کے مخصوص حالات کو پوری طرح 
سمجھے بغیر ایک نظام تشکیل کیا گیا ۔ 

اللہ بش یوسنی اپنی کتاب 'یوسف زئی پٹھان)؟ میں لکھتے ہیں : 

”ظاہر ے کہ حضرت سید احمد شید اور ان کے رفقا ی یہ تام 

تگ و دوء یں سفر و قیام ء مسافرت کی صعوبتیں ء طول طویل 

راستوں یىی مشکلات ؛ حللی کہ اپنے وطن اجداد کو ترک 

کرے کی غرض و غایت اعلاے کامۃالحق کا اجرا تھا ء ہندوستان 

کو غبر مسلموں کی غلامی ہے نبجات دلانا تھا ۔ صوبہ سرحد اور 

پنجاب کو سکھوں کے ناپاک قدموں سے پاک کرانا تھا ۔ اور 

ان مقاصد کے لیےجڈبہ“ٗ جہاد اور ولولہٗ خدمت, اسلام ۓ انھیں 

ہندوستان کے دور دراز علافوں سے سرحد کی پہاڑیوں تک پہنچایا۔ 

آتھیں ابتداء اپنے نیک مقصد میں کام یابی بھی ہوئی ۔ علاقے کے 

باشندے جوق در جوق ان کے ہاتھ پر بیعت کرۓ لگے ۔ ہر 

شخض میدان جہاذ می ںکود جاۓ کا متمنی نظر آیا ان کے ایک 
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اشارۂ ابرو پر سب س مٹ ےکو بعد ئن تار دکھائی دے۔ اس کے 

باوجود سوال یہ ے کہ جو آبادی سکھوں کے مظالم سے پہلے 

ہی الاں تھی ء جس ک گھٹی میں جنگ کا خون پڑا تھا ء جو 

استخلاص وطن کو دنیا کا سب ہے بڑا جہاد اور دین کی سب 

ہے بڑی خدمت سمجھتی ہو ء بالاخر اپنی اس تمام عقیدت و 

فرماں‌برداری کو چھوڑ کر خالفت پر کیوں اتر آئی ؟ اور 

بیعت و قرہاں برداری کے بعد کیوں اس طوق اطاعت کو 

ے دردانہ طریقے پر اتار پھیٹنکنے کو تیار ہوگئی تھی ؟؛“ 

ان حالات یا سوالات پر غورکرے سے قبل اس قوم کی ذہنیت :٠اس‏ یىی 
جہلت اور اس کے تمام رسم و رواج پر غور کرلینا ضروری ے ؟ صدیوں ہے 
باہمی جنگ و جدل ۓ اس قوم کو اس قابل "لہ ہوۓ دیا کہ وہ اپنے لے 
کسی نظام تعلیم کا بند و بست کرق ء تعلم دین ایک خصوص طبقے کے 
دست قدرت میں رہی جو عل| ےکرام کہلاۓ ۔ انھیں ملک و قوم میں اثر و 
رسوخ حاصل ہوا ء ان کے ہر حکم ء فیصلے یا فتو ےکو حکم خدا و رسول 
سمجھا جاتا رہا ۔ قبائل کے سردار ہمیشہ ان علاے کرام کو اپنے زیر اتتڈار 
رکھنے کی سعیکرتے رے اور بڑی حد تک انھیں کامیابی بھی ہوئی ۔ بلاشیہ 
وقتاً فوقتاً ایسے علاے دین بھی پیدا ہوے رے جنھوں نے ہر چیز سے 

ے نماز ہوکر صحیح معنوں میں تعلم اسلام کی تبلیغ ى ۔ لیکن اس ہے اکار 

نہیں کیا جا سکتا کہ کثرت انھی لوگوں کی تھی جن کی علمیت عدود تھی 
جو قرآن و سنت کو پوری طرح سمجھ بھی نہیں سکتے تھے ؛ لیکن اپنے 
مخصوص ماحول میں انھیں عزت ٠‏ وقعت اور اقتدار حاصل ہوگیا تھا ۔ ایسی 
قوم سے راہ و رسم پیک مر نی اس ای نےصدیوں کے راستے سے ہٹا کر کسی 
نی راہ پر چلاۓ اور خصوصاً ان امو ر کو ترک کرۓ پر آمادہ کرۓ کے 
لیے کہ جنھیں وہ حکم خدا و رسول یقی نکر چکی ہو؛ بڑے ہی صبر و تحمل ء 
فہم و فراست ؛ سوچ بیچار اور تدبر و حکمت کی ضرورت تھی ۔ سید صاحب 
اپنے پاک جذبات سے اس قوم میں آ کر مقیم ہوۓ تو ان کے رسم و رواج یا 
ان کی عادات سے قطعاً واقف نہ تھے ۔ حالات کو دیکھ کر وہ یہی فیصلہ 
کر سک ےکہ موجہ رسومات شریعت اسلامیں کے خلاف تھیں ۔ اس وج نے 
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پہلے ان کی اصلاح ہونی چاہیے اور اس کے لے اقدام شروع کر دیا اور قرن 
اول کے خلص مسلان کی طرح بب یک جنبش لب احکام خداوندی کو نافذ 
کرنا چاپا اور اس کا سمطلق خیال نہ کیا کہ وہ قوم قرن اول کی قوم لہ تھی ۔ 

سید صاحب کو سر زەین سرحد پر بہت ہے خاص ساتھی مل گئے- ان 
ہی کی وجہ سے قوت و طاقت بھی میسر آئی ۔ انھوں ۓ اس طاق ت کو استعال 
پک رت وو ات احکام شرعی کا نفاذ کر دیا حالانکہ انھیں کئی مواتع پر بتا دیا 
گیا تھا کہ وہ لوگ اپنی پشتینی عادتوں کو ہہ آسائی ترک ئہ کر سکتے 
تھے ۔ طاقت کے زور سے فیصلے نافذ کیے جاتے رے لیکن دلوں کو قابو 
میں نہ لایا جا سکا ۔ کسی خطہٗ ارضی کا جس پر قتل و مقاتلہ کے بعد دوسرا 
قبیلہ یا خاندان قبضہ کر چکا تھا اور ایک عرصے ہے استفادہ بھی کر رہا 
تھا ء کیو ں کر بہ آسانی اپنے قبضے سے نکلٹا برداش تکر لیتا ۔ خواہ وہ فیصلء 
کتنے ہی انصاف و عدل کے اصولوں یا احکام شریعت اسلامیں کے موافق 
کیوں نہ ہو۔ حکم کے فوری نفاذ کی بجاۓۓ کسی ایسے طریق کار کو سوچنا 
چاہیے تھا کہ جس ہے لاٹھی بھی لہ توتی اور ساپ بھی س جاتا ۔ طاقت 
کے رعب میں انتقال اراضی کے فیصلوں پر عمل تو کرا لیا گیا لیکن طرفین 
کے دلوں میں کدورت کے بیجوں کی آبیاری ہوے لی ۔ پھر اس سے کون 
الکار کر سکتا ے کہ پٹھالوں میں ہر خان ء ملک یا سردار کو سب سے 
زیادہ اپنے وقار کی فکر رہتی ے ؛ اور یہ کچھ پٹھانوں ہی پر منحصر نہیں ؛ 
فطرتاً ہر صاحب اقتدار اپنے اقتدار کے بڑھاۓ ک دھن میں رہتا ے ۔ ایسی 
حالت میں سید صاحب کا کسی ایک سردار کے پاس متم ہوجانا یا دوسروں 
سے اسے افضلخیا لکرنا ء خواہ اپنےکردار ىی وجہ ہے سید صاحب کی نظرمیں 
وہ کتنا ہی محہوب کیوں نہ ہو ء دوسروں کی تخالفت کا پیش خیمہ بن سکتا 
تھا ء اور بن گیا ؛ جیسا کہ سید صاحب کے سواعخ نکار خود تسلم کرے 
ہیں کہ : 

”خادی خان ایک حد تک رقیبانہ جذبات کے ماتحت سید صاحب 

سے برکشتہ تھا ء یعتی اسے رین فنظو رن :تھا :کہ _مید صَاحََیَ 

”'خان زیدہ؟“؛ کو اس سے بہتر سمجھیں اور اہے یہ بھی منظور 

لہ تھا کہ سید صاحب پنڈ کو چھوڑ کر پنجتار کو سکز 
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بنائیں ؛ اور اس طرح خادی خان کی مجاۓ فتح خان کو سکزی 

حیثیت حاصل ہو جاۓے ۔؟“ (سواع سید احمد شہید ء اڑ مہر) 

بلاشبہ یہ باتیں بہت ہی معمولى اور دنیا داروں کی باتیں ہیں اور 
سید صاحب دنیا دار نہیں ؛ دین دار تھے۔ لیکن ان معمولی باتوں کے دوررس 
نتائج نے الکار نہیں کیا جا سکتا ۔ سید صاحب کسی کو اپنے کردار کی وج 
سے جتنا محہوب سمجھتے ؛ انھیں حق حاصل تھا لیکن اس کی عہوبیت کو 
وجہ نزاع بننے کی مہلت نہ دینی چاہے تھی ۔ یا اگر ایک مضبوط طاقت 
اپنے حالف یا حریفف کے پاس ان کے قیام کو برداشت ‏ ہ کرسکی تھی ء 
تو یہ کوئی ایسا مسٹلہ نہ تھا کہ اسے بەطریق احسن طے ئہ کر لیا جاتا ء 
جس کو دونوں فریق پسند کرتے اور دونوں شریک تحریک رہ سکتے ۔ اس 
معمولی سے مپئلے پر بر وقت غور نہ کیا گیا تو نتیجب یں نکلا کہ جو 
خادی خان تحریک کے لیےمفید ثابت ہو سکتا تھا ء وہ خالفت ہر آتر آیا اور 
لئے لڑتۓ مارا گیا ۔ 

تمام احترام کے ساتھ اس ہے بھی انکار نہیں کہ جب بھی نظام مل 
ایسے لوگون کے ہاتھ لگا کہ جو احکام شریعت اسلامیہں کو کتابون 0ظ 
اوراق ہی پر دیکھنے کے عادی تھے اور سیاست وقت یا یہ الفاظ دیگر 
سوچ ببچار یا طریقہٴ نفاذ احکام پر کبھی غور نہ کر سکے ء ان کے ہاتھوں 
نظام املک کبھتی سٹوز لہ سکا/الٹا خزاب ہوتا گیا ۔ کنی ‏ سے اه ' کہ 
ڑکا کت اک و ا کو یا ”زی آنکھوں سے دور ہو جائیے““ کے 
مطالب میں کوئی فرق نہیں ۔ لیکن دونوں کے نفاذ میں زمین و آسان کا 
ورئا رج ۔ ہر حکم کے نفاذ کے لیے تدبر و تدییر کی ضرورت پیش آتی اس 
اور سید صاحب کے رفقا میں اس کی کمی تھی ۔ ىُثال کے طور پر جب 
ایک قائد تحریک نے حکم دے دیا کہ اہل رسوم کی نماز جنازہ بھی 
جائز نہیں اور کسی صاحب علم یا جاہل نے اختلاف کیا اور غلط یا درست 
جواہباآً کسی کتاب کا حوالہ بھی دے دیا تو اس کا علاج یہ نہ ہونا 
چاپیے تھا کہ اعے اس وقت تک گھونسے مارے جاے کہ جس وقت تک 
وہ دوہارہ مہ پڑھ کر اپنے تائب ہوۓ کا اعلان تہ کر دیٹا ۔ اثر و رسوخ 
حاصل ہوۓے کے بعد پھر جب قاضی یا محاسب وغبرہ مقر زک ۓکئے تو وہ بھی 
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وہی لوگ تھےجنھیں عما اپنےفرائض کی ادائیگی کا کوئی تجربہ ئہ تھا۔ ان کا 
اخلاص ء ان کی نیت ء ان کی دین داری سب مسلم ٤‏ لیکن عدم تجربہ کاری 
ے ایسی صورت پیدا کر دی تھی کہ جو لوگ سُکھوں اور بارک زئیوں 
کے مظالم سے تنگ آ کر اس تحریک میں شامل ہو چکے تھے ء وہ خوٴد ہی 
اپنے حکام کے مظالم سے تنگ آ کر تحخالفت پر ]تر آۓ ۔ بری رسومات کو 
روکنا لازمی اور ضروری تھا لیکن اس کے لے ایسےذرائح کی تلاش بھی 
ایسی ہی ضروری تھی کہ جس سے اختلاف پیدا نہ ہوتا ۔ اس کی ترغیب 
دوسزے طریقوں سے بھی دی جا سکتی تھی ء ئە کہ به یک جنبش لب 
حکم دے دیا کہ اسقاط جائز نہیں یا اتنے دن کے اندر تم اپنی لڑکی کے نکاح 
یا رغصتی کا بند و ہبستکر دو ۔ 

خادی خان جنگ میں مارا گیا تو اس کے مال و اسباب اور 
اہل و عیال پر قبضہ ہوا ۔ خادی خاں کو کتنا ہی بڑا جرم یا گردن زدنی 
کیوں نہ قرار دیا جائۓ ء اس کے بچوں اور مستورات کو قید و بند میں 
رکھئے کا کوئی جواز تہ تھا ۔ اوو پھر اگر اس مسئلے پر قدرے عمیق 
نکاە سے غور کر لیا جاتا تو یب حقیقت پوشیده نب رہ سکتی تھی کہ 
خادی خاں کی اہلیہ کے قریٍی رشتہ دار سید صاحب کے لشکر میں حامل 
اور تحریک کے لیے باعث تقویت تھے ۔ لیکن عل| یىی ضد آڑے آ رہی تھی ء 
مستورات اور بچوں کو قید رکھنے میں خر حسوس کیا جا رہا تھا ۔ نتیجہ 
یہ ٹکلا کہ ایک طاقت ور شریک کار مقترب خان زیدہ اس معامل ےکو برداشت 
سا ا ا ا ہی قد کا کیا ا ابا ڑا آترا اور 
روہوش ہو گیا ۔ تو قطم نظر ان خدمات کے ؛ جو وہ ادا کر چکا تھا یا 
کرسکتا تھا٦ء‏ اور اس امر سے چشم پوشی کرتے ہوئۓ کہ وہ اپنی بن 
کو دو بنھ' بان' دیکھنا برداقت لہ کو کنا“ تھا ء :اور نکیا مخالئتٹ 
کی تا اس ا نظ غام سے ان انا کے کا فیصار کیاء ان :علا* کزام 
ے اسے مفرور قرار دے دیا ۔ اگر قدرے تدبر ہے کام لیا جاتا ء قیدیوں 
کو رہائی دی جات ء زوجہٴ خاذی خان کو اس کے بھائی کے حوال ےکر دیا 
جاتا تو ظاہر ے نہ تو مترب خان زیدہ کو روپوش ہوۓ کی ضرورت 
پیش آتی ؛ نہ اس کا بھائی سلطان محمود خان باہر اہداد کے لیے بہنچتا۔ اور 


ابرارضس 


بہت ممکن تھا کہ اس کے بعد کے واقعات اس شکل ہیں وقوع پذیرئہ ہووۓ 
جن کا ذکر کیا جا چکا ے ۔ 

ان سب حالات ہے بارک زئیوں ۓفائدہ اٹھایا ۔ انھوں ے لوے کو 
لوے۔ سے کاٹا ۔ جب دیکھا کہ حاہدین کی ہر حرکت کی پت پر شریعت 
اسلامیہ اور علا ے کرام کیڑتے نظز آےۓ ہیں تو انھوں ے بوی اسی حرے 
کو استعمال کیا ۔ ہندوستانی علا سے فتویل منکا کر جاعت اہدین کو شریعت 
اسلامیں کا خالف ٤‏ نفس پرست ء؛ انگری زکا جاسوس وغیرہ ظاہر کرنۓ لگے۔ 
وہ لوگ جو پہلے ہی ناہدین کے نظام جدید سے تنگ آ چکے توے؛ ان فتووں 
کی آڑ لے کر خالفت پر اتر آۓے اور ہو سکتا ے کہ کئی ایسے بھی ہوں جو 
ان فتووں پر ایمان لے آۓ ہوں ۔ حالات کچھ ہی ہوں ء اس ہے الکار مشکل 
ے کہ علإ کے نام پی سے خالفت کو تقویت ملی جس کے نتیجے میں ماہدین 
کا قتل عام ہوا ء سید صاحب کو اکامی ہوئی اور اعلدے کلمہّالحق کے ایے 
جاری شدہ مسلانوں کی ایک بہترین تحریک موت کےگھاٹ اتار دی گئی 
جو تدبر اور دور رس نگاہوں کے میسرآ جاۓ پر کامیاب و کامران 
ہو سکی تھی 5 

اللہ بخش یوسغی نے ناکامی کی جو وجوہات بیان کی ہیں ء وہ بئیادی 
طورپر درست اور صحیح ہیں ۔ یہی وجوہات ہیں جنھوں نے سید احمد 
شہید کی تحریک پی کو نہیں بلکہ ان کے بعد کے آۓے والے عل| کی ەریکوں 
کو بھی تمام قربانیوں کے باوجود ناکام بنایا ۔ 

ان ناکامیوں بنیادی وجہ یہ ے کہ حالات اورفضا کی تبدیلی کے 
ساتوضاتھ الع لا اہن آپ کو نول راہ کے انکار کیا ۔ :انھوں‌ۓ نئی 
أبھرق ہوئی طاقتوں اور طبقوں کا تعاون حاصل کرتے سے گریز کیا ۔ 
انھوں ۓے اسن برصغیر کے بسنےوالے ختلف طبقات کے لوگو ں کو سمجھنے ہے 
انکار کیا ۔ اس کا نتیجہ یء ہوا کہ عل| اور ان کے تقدس کے باوجود زمانه 
ان کے اوہر سے گزر گیا ۔ 


چونتیسواں باب 
خریکت جہاد سے فرائضی اور تیطو ٭یان 


کی: حریک کا تعلق 


مشرق اور مغری پاکستان کے خطوں کی تریکیں کلیہ“ٗ آزاد 
تحریکیں تھیں ۔ یہ درست ے کہ ان تمام تحریکوں کا دور 
قریب قریب ایک ہی سے ء صرف پہی نہیں بلکہ بنیادی نظریات 
بھی :بہت عد تک ایک ہیں ۔ ان ممام تغریکوں کا اضراز عدای 
وحدانیت پر ے اور شرک و بدعات کے خلاف مسلسل جہاد ء 
قبر پرستی ٤‏ پیر پرسی اور توبات کے خلاف یہ سبھی تحریکیں 
مصروف پیکار نظر آق ہیں ۔ لیکن ان تمام بنیادی نظریات میں 
یکسائیت کے باوجود اس اس کا کہیں ثبوت نہیں ملتا کہ کسی 
ایک تچریک نے دوسری تحریک پر اثر ڈالا ہو یا کوئی تحریک 
دوسری تحریک کا نتیجہ ہو ۔ تو پھر یں غلط رجحان کسے 
تقویت پکڑ گیا کہ بنگالی مسسلانوں کی تحریکیں سید احمد شہید 
فرت ی> (ست اتا 

اس غلط فہمی کو سید احمد کی شہادت کے ثقریباً چالیس برس 
بعد پھیلایا گیا اور اس کی اشاعت کی ذمہ داری بنکال کے اعلٔی 
انگریز افسروں پر عائد ہوق ے 


سشرقی پاکستان اور بنگال کے سسلانوں کی تختلف تحریکوں کا تفصیلل 
جائزہ پیش کیا جا چکا ۔ اسی طرح شا ی ہند کی سب سے بڑی تحریک ۔۔ 
تحریک سید احمد شہید کا بھی بہت تفصیل سے ذک رکر چکا ہوں ۔ ان دوثوں 
خطوں کی تریکوں کے متعلق پچھلے دس پندرہ برس سے غلط بنیادوں پر 
تجزے کے جا رے ہیں اور غالباً التزاماً يہ کوٹش کی جا رہی ے کہ 
بنکال کے مسلانوں کی تحریکوں کو کلیں“ سید احمد شہید کی تحریک کے 
نتیجے کے طور پر یا اس تحریک کے براہ راست اثرات کے سلسلے میں 
کھٹگالا جاۓ ۔ لیکن اگر تارب کی کسوٹی پر ان دونوں خطوں کی تریکوں 
کو کسا جائۓ تو اس اس کا کوئی ٹھوس ثبوت نہیں ملتا کہ حاجی 
شریعت اللہ کی فرائضی تحریک ہو یا تیطو میاں کی تحریک ؛ ان پر سید احمد 
شہید کی تحریک کا کوئی براہ راست اثر ہوا ہو۔ 

دونوں خطوں کی تریکیں کلیہ“ آزاد تحریکیں تھیں ۔ یہ درست ے 
کہ ان مام تحریکوں کا دور قریب قریب ایک ہی ے ؛ صرف بی نہیں بلک 
بنیادی نظریات بھی بہت حد تک ایک ہیں ۔ ان جمام تحریکوں کا ابتدائی 
اصرار خدا کی وحدانیت پر ۔رے او شرکاوابدعات' کے خلاف مسللنل جہاد -۔ 
قبر پرستی ء پیر پرسی اوز توبات کے خلاف یہ سبھی تحریکیں مصروف پیکار 
نظر آتی ہیں لیکن ان تمام ببنیادی نظریات میں یکسانیت کے باوجود اس 
اس کا کہیں ثہوت نہیں ملتا کہ کسی ایک تحریک پا دوسری تحریک 
پر اثر ڈالا ہو یا کوئی تحریکف دوسری تحریک کا نتیجه ہو ۔ تو پھر 
یہ غلط رجحان کیسے تقویت پکڑ گیا کہ بنگالی سسل|نوں کی تحریکیں 
سید احمد شہید کی تحریک ہی کا ایک حصہ تھیں؟ اس غلط فہمی کو 
سید احمد شہید کی شہادت کے تقریباً چالیس برس بعد پھیلایا گیا اور اس کی 
اشاعت کی ذمہ داریٰ بٹگال کے اعلول انگریز افسروں پر عائد ہوی ہیں ۔ اس 
وقت تک بنکال کے مسسل|ن کاشت کاروں کی تمحریکوں کو نہ تو سیاسی تحریکیں 
سمجھا جاتا تھا اور نہ پی ان کے ڈانڈے سید احمد شہید ی تحریک جہاد 
ہے ملانۓ کی کوشش کی گئی تھی ۔ یہ ڈانڈے دراصل انبالہ سازش کیس 


ۓ ۳۳ 


۶)۲" 


اور دوسرے مقدمات سازش کے بعد ملاےۓ کی سہم شروع ہوئی ۔ سب سے 
پہلے ”کلکتہ ریویوٴ میں بالاقساط مضامبن شائع ہوۓ ۔ ان مضامین کے متعلق 
تیطو میاں کی تحریک کے تجزے کے ضمن میں ذکر آ چکا ے ۔ دراصل انبالہ 
سازش کیس میں ماخوذ ملزسوں سے پوچھ گچھ کے بعد پہلی بار یہ کوائف 
منظر عام پر آۓ کہ بنگال کے مسلإان چندے اور مجاہدین کی صورت میں 
سرحدی علاقے کے مجاہدین کی مستقل امداد کر رے ہیں ۔ یہ ۸+۳ ۱ع کا 
زان تھا۔ ۱۸۰۳ع سے ۰ء۱۸ع تک کے زماۓ میں جب اوہر تلے تقریباً 
نصف درجن مقدمات سازش قائم ہوۓ اور ان سبھی معدمات کی ڈانذتت 
پٹنہ اور بنگال ہے ملتے رے تو بنکال کے حکام کو سخت پریشانی لاحق 
ہوئی ۔ چناں‌چہ اس وقت اس پریشانی کے ازالے کے لیے اس تحریک کا سلسلہ 
سید احمد شہید سے ملایا گیا ۔ یہ وہی زمالہ ے جب بنگال کے سیکریٹری 
ڈبلیو ہنٹر نۓ اس ضمن میں پوری ایک کتاب تصئیف کر ڈا ی ۔ اس کتاب 
کے دیباچے میں انھوں ۓ لکھا تھا : 

”ھندوستان کی سرحد پر ایک باغی کہمپ 

بنکال کے مسل|ان ایک دفعہ پھر عجیب کشمکش میں سبتلا ہیں - 

سالہا سال سے سرحد کے اہدین کی نوآبادی پاری سرحد پر 

چھاے مار رہی ے ۔ وقتاً فوقتاً وہ متعصب لوگوں کے کرو 

بھیچج دیتی سے جو پارے کیمەپ پر حملہ آور ہوتے ہیں اور 

پارے گاؤں کو جلا کر خاکستر کر دیتے ہیں ۔ چناں چہ ہاری 

فوج کو آن کے ساتھ تین تباہ کن لڑائیاں لڑنی پڑی ہیں ۔ اس 

خالف نو آبادی کے لیے نہایت ہی منظم طریقے پر بنگال میں 

آدمی بھرتی کے جاتے ہیں اور یکے بعد دیگرے ختلف سازشی 

مقدمات ہے یہ بات پایہٗ ثبوت کو پہنچ کئی ے کہ سازش کا 

جال بارے تمام صوبوں میں پھیلا ہوا ے ۔ چناں چہ پنجاب 

سے ہرے کا غبرآباد کوہستانی علاقہ گرم ملک کی ان دلدلوں 

ہے جہاں پر دریاے گنکا سمندر میں جا گرتا ے؛ اس قسم کے 

سسلسل سازشی اداروں ہے ملا ہؤا ے ۔ ان مقدمات ہے ایسے 

سازشی اداروں کا پتا بھی چلا ے جو دریاے گنکا کے دہانۓ 


لھرض 


(جنوں بنگال) ہے بڑی باقاعدق گے ساتھ روید اور آدمی 
حاصل کرۓ ہیں اور ا ن کو باری جرئیلی سڑک پر منزل بە منزل 
گزازنے ہوئۓ باغیٰ کیەپ میں پہتچا دیتے ہیں جو یہاں سے 
دو ہزار میل کی مسافت پر واقم ے ۔ بڑے بڑے ذہین اور 
دولت مند اشخاص اس سازش میں حصہ لے رے ہیں اور روپیہ 
پہنچاۓے کے طریق ےکو جو باغیانہ سازش کا ایک نہایت ہی خطرناک 
کام ے ؛ کال ہوشیاری ہے ایک ےضرر سہاجئی کاروبار کا رنگ 
دے دیا گا ے۔ 

جو سسلان زیادہ متعصب ہیں ؛ وہ تو کھلم کھلا بغاوت میں 
حصہ لے رے ہیں اور باق تمام سسلإن علالید جہاد ی فرضیت 
پر بحث میں مصروف ہیں ۔ چناں چہ گزشتہ نو ماہ ہے بنگال کے 
سرکرذہ اخبارات نے اس بحث پر کالم کے کالم سیاہ کر دہے 
ہیں کہ مسلانوں پر ملک کے خلاف بغاوت کرتے کا فرض 
غابد وردا راز ١‏ سی سے لے شاک ابنڈو سان کے الا 
کا متفقہ فتویل شائع کیا گیا اور اس کے بعد بنگال کے مسلانوں 
نے اس موضوع پر ایک رسالہ شائ کیا ۔ شیع جاعت بھی ؛ جو 
کرنے سے گریز 'نہ کر سی ۔ کچھ مہینے تو پارے اینگلو انڈین 
اخبارات ان چند وفادار سسلانوں کا مذاق اڑاۓ رے جو بڑی 
سرگرمی سے اس سوال کا جواب تلاش کرتے میں سرگرداں تھے 
کہ اگر ہم ےملکہ کے خلاف بغاوت ند کی' تو کیا ہم اہی 
روح کو تباہی سے بچا سکتے ہیں ؟ مکر علإ اور فقہا کے متفقہ 
فتوے کی اشاعت کے بعد بارے ہموطنوں پر یہ بات اچھی طرح 
واضح ہو گئی ے یر ا ا مذاق ہی مذاق نہیں بلکہ 
ایک خطرناک پہلو بھی رکھتا ے۔ وہ متعلقہ کاغ|ذات جو خژؤد 
مسلانوں وی ات شائع کے ہیں پ اس بات کا صاف صاف پتا 
دے رے ہیں کہ اس وقت پاری ہندوستانی سلطنت ایک نہایت 
ہی خطرناک دور سے گزر رہی ے ۔ 


ى۵م“"' 


اس شائثع شدہ سواد سے ہر عقل مند آدہی کو اس بات کا یقن 
ہو جاۓ گا کہ مسلانوں کا نڈر طبقہ تو کئی سال ہے کھل مکھلا 
بغاوت میں حصہ لےرہا ہے اورباق تمام قوم ایک نہایت ہی اہم 
ملی مسئلے پر پریشان ہو ربی ے ۔ 'بغاوت کے فرض؛ کو باقاعدہ 
طور پر اور علی الاعلان شریعت اسلامی کا ایک اہم قانوئی مسئلہ 
بنا لیا گیا ے ۔ چناں‌چہ ہر مسل|ن مجبور ہوگیا ے کہ وہ اپنے 
عقیدے کا اظہار کرے اور اپنے ہم مدڑ وٹ کے سامنے 
کھلم کھلا بتاۓ کہ وہ سرحد پار کے باغی کیمپ میں کچھ 
نہ کچھ حصہ لے کا یا نہیں ۔ وہ ہمیشہ کے لیے اپئے متعلق قطعی 
فیصلہ کرے کہ آیا ایے ایک سچے فحاہد مسلان کک طرح زندی 
بسر کرنا ے یا ملکہٴ معظمہ کی "پر امن رعایا کی حیثیت ہے ۔ 
سسلانوں نے کسی قطعی فیصلےپر پہنچنے کے لیے صرف ہندوستان 
سح تقر رآ می کا ھی سی 
کے عل|ا تک بھی پہنچے ہیں کا اع اون کچو ئ ٹون اتک 
تو مسل|نانِ ہندوستان پر بغاوت کرتۓ یا نہ کرتنۓے کے فرض کا 
تصفیہ مکہ معظمہ کے تین اہل سنت و جاعت عل| کے فتوے پر 
متحصر رہا ۔ 

میں چاہتا ہوں کہ یہاں پر اپنی مسإإان رعایا کی اس مضطربانہ 
کیفیت ہے بحث کروں جس ۓ تین صورتیں اختیار کر رکھی ہیں ۔ 
میں ان واقعات کا ء جن کی وجہ سے ہاری سرحد پر باغیوں کی 
نو آبادی قائم ہوئی اور ان خوفناک نقصانات میں ہے بعض کو 
بھی جو اس کی وجہسے سلطنت برطالی کو برداش تکرنا پڑے ٤‏ 
قارئین کے سامنے ما بیان کروں گا ۔ اور دوسرے ہاب میں 
باغیوں کی اس تنظم کا ذکر کروں کا جس کے ذریعے سے باغی 
کیمپ نے پاری سلطنت کے اندرونی اضلاع ہے آدمی اور روپیں 
سملسل طور پر حاصل کیا ۔ پھر میں ان شرعی مباحث کیتفصیل 
پیان کروں گا جن کی بنا پر تڈویش ناک حالات رونما ہوۓ۔ 
یہ وہ مپاحث تھے جن سے ظاہر ہوتا ے کہ مسلانوں کا عام 


رس 


طہذہ کس ہرجوش طریقے پر باغی پیشواؤں کی زہر آلود تعلیم عے 
متاثر ہو رہا ےه اورکس طرح ەسل|ئوں کا ایک طبقہ ؛ جو تعداد 
میں بہت پی کم ہے ء فرض جہاد ہے سبک دوشی حاصل کرۓ 
کے لیے شریعت مقدسہ میں عجیب و غریب تاویلیں پیش کر رہا 
ے ۔ لیکن اگر میں صرف اسی پر بس کر دوں تو سمجھ لینا 
چاہیے کہ میں نے پوری بات بیان نہیں کی ۔ 

مسل|نان ہندوستان اب بھی اور اس سے بہت عرصہ پہلے بھی 
ہندوستان کی انگریزی حکوست کے لیے ایک مستقل خطرے ک 
حیثیت رکھتے ہیں ۔ کسی لہ کسی وج سے وہ پارے طور 
طریقوں ہے بالکل الگ تھلگ رے اور ان تمام تبدیلیوں کو ء 
جن میں زمالہ ساز ہندو بڑی خوشی سے حصہ لےرہا ے ؛ اپنےلیے 
بہت بڑی قومی ے عزق تصور کرتے ہیں ۔ اس لیے میں چاپتا 
ہو ںکہ چوتھے باب میں مسلانوں کی ان شکایات کو ؛ جو انھیں 
انگریزی عہد حکوست میں پیدا ہوئی ہیں ؛ معلو مکروں اورساتھ 
اق انت کے رف کرے کے طریقوں پر بھی روشنی ڈالوں ۔ 

سرحد پر باغی کیمپ کے بانی مبانی سید احمد تھے ۔ وہ أن 
ے باک اور باہمت نوجوانوں میں سے تھے جو نصف صدی قبل 
پنڈاری قوت کے استیصال کے بعد تمام ہندوستان میں بکھر گئے 
تھے ۔ سید صاحب نے اپنی زندی اس مشہور لٹیرے' کی فوج 
ہیں ایک سوار کی حیثیت سے شروع کی جس نے مالوے کے 
افیون پیدا کرۓ والے دیھات کو مدتوں تک تاخت و تارا جکیا 
تھا ۔ مگر رنبیت سنگھ کی بڑھہتی ہوئی قوت نے جس سختی کے 
ساتھٴ اپنے مسلان ہمسایوں کو دباۓ رکھا ء: اس سے مسلان 
لٹیروں کا کام بہت ہی خطرناک اور نبرمنفعت خش ہوگیا تھا ۔ 


١‏ ۔ امبر خان پنڈاری نواب آف ٹانک ۔ مقربی اقوام کا یہ خاصہ ے کہ ہر 
عب وطن اور آزادی خواہ کو پہلے لٹہرے ہی کے لقب سے یاد کرق 
ہیں ۔ (مترجم) 


۳ ٴ' 


اس کے ساتھ سہاراجا مذکور کے ہندوالہ مذہبی 'عصب نے شا ی 
ہندوستان کے مسلانوں کے جوش و خروش کو اور بھی بھڑکا دیا 
تھا ۔ سید احمد نے مہایت دائش مندی ہے اپنے آپ کو زماۓ 
کے مطابق بدل دیا ۔ چناں چہ انھوں نے قزاق کا پیشہ ترک 
وم ٦۸ع‏ میں احکام شرعیہ پڑھنے کے لیے دہلی جا کر 
ایک جید عالم (شاہ عبدالعزیز) کی شاگردی قرول کی اؤز 
پھر تین سال کی اس طالب علإن حیثیت کے بعد ایک مبلغ کی 
زندی اختیار ی ۔ انھوں نے پر زور طریقے پر ان بدعات کے 
خلاف جبہاد شروع کیا جو ٭سلانان ہند کے اسلاہی عقائد میں 
داخل ہو چکی تھیں اور اس طرح پرجوش اور حوصلہ منة 
لوگوں کو اپنا مرید بنا لیا ۔ ان کی تبلیغ کا پہلا ‏ سکز روہیلوں 
کی قوم تھی (روپی لکھنڈ میں رامپور کے قریب فیض التہ خاں 
کی جاگبر میں) جن کو صفحٴ ہس تی سے نابود کرئنے کے لیے 
ہم نے محض دولت کے لالچ میں انی فوجیں عاریتاً دوسروں کو 
دے دی تھیں ٤‏ اور جس کی افسوس ناک تاریخ وارن ہیسٹنگز 
کی زندی آپر ایک تد مٹشے' والا بداما ذاغ نے ۔ انی 
اولاد گزشتہ نصف صدی ہے متواتر اس کا انتقام لیتی چلی 
آ رہی ے اور اس وقت بھی سرحد کے باغی کیەمپ کو اس رخ 
بہترین شمشیر ژن سموا کر رہی ے ۔ روپیلوں کے ععاملے میں 
بھی اور پندو۔تان میں جہاں کنہیں بھی ہم نے مظالم کیے ہیں ء 
ہم ے جیسا بویا تھا ویسا ہی کاٹا سے ۔ 

۰ع میں اس نحاہد نے آہستہ آہستہ اپنا سفر جنوب کی طرف 
شروع کیا ۔ ان کے مرید ان کی روحانی فضیلت کو تسلیم کے 
ہوۓ ان کے ادلول سے ادلول کام کو وی سر انجام دیتے تھے 
اور صاحب جاہ اور عل| عام خدستگاروں کی طرح ان ک پالیق کے 
ساتھ ننگے پاؤں دوڑنا اپنے لیے فخر سمجھنے لگے تھے۔ پٹنے میں 
طویل قیام کے بعد ان کے مریدوں کی تعداد اس قدر بڑھ گئی 
تھی کت ایک باقاعدہ نظام حکومت کی ضرورت ا ا کا - 


"۵۳ 


آانھوں نے باقاعدہ اپنے ایجنٹ مقرر کے تاکہ ہر اس شہر سے 
جو ان کے راستے پر پڑتا ہو ء تجارت کے نافع پر ٹیکس وصول 
کریں ۔ اس کے بعد انھوں ۓ چار خلیفے مقرر کیے ء یعنی تین 
روحانی الب اور ایک قاضی‌القضاةۃ مقرر کیا (جن کے ام یہ ہیں : 
مولوی ولایت علی ؛ مولوی عنایت علیء مولوی حروم علی اور 
مولوی فرحت حسین ۔ قاضی القضاة شاہ چد حسین) اور اس کے 
اٹ اعد فات غازی کیا جیدا کی سیاان ادغا 
صوبہ جات میں اپنےگورئر مقررکرے وقت جاری کیا کرے تھے۔ 
اس طرح پٹنے میں ایک مستقل مرکز قائح کرۓ کے بعد انھوںۓ 
دریاے گنگا کے ساتھ ساتھ کلکتے کی طرف کوچ کیا ۔ واستے میں 
لوگوں کو سلسلہ' مریدی میں داخل کرتے جائۓ اور بڑے بڑے 
شہروں میں اپنے :ائب مقرر کرے جاتے تھے۔ کلکتے میں ان کے 
ارد گرد اس قدر ہجوم جمع ہو گیا تھا کہ لوگوں کو مرید 
کرتے وقت اپنے ہاتھ پر بیعت کرانا أن کے لیے مشکل تھا ۔ 
بالاآخر اٹھیں انی پگڑی کو کھول کر یہ اعلان کرنا پڑا کہ 
ہر وہ شخص ؛ جو اس کے کسی حع ےکو چھو لےگا ء ان کا مرید 
ہو جائۓ کا ۔ 

۰۲ء میں وہ حچ کرۓ کی غرض سے مکہٴ معظمہ چلےکۓ 
اور اس طرح ہے اپ یگزشتہ سوامخ حیات کو جو بەحیثیت ایک 
قزاق کے گزاری تھی ء حاجی کے مقدس لباس میں چھپا کر 
اکلےسال ماہ اکتوبر میں بمبئی میں وارد ہوۓ ۔ یہاں پر بھی آپ 
کی تبلیغی کوششوں کو وہی کامیابی حاصل ہوئی جو کلکتے میں 
ہوئی تھی ۔ مگر اس لٹیرے ولى کے لیے انگریزی علاقے ے 
“پر امن شہریوں کے بجاۓ ایک اور زیادہ موزوں میدان موجود 
تھا ۔ انھوں نے شال ی ہند کو واپس ہوتے ہوئۓ اپنے وطن 
مالوف ضلعراۓ بریلی میں ہہت ہے سرکشوںکو اپٹا مرید بنا لیا 
اور م۸۲ ۱ع میں سرحد پر پشاور کے وحشی قبائل اور پہاڑی 
قبیلوں میں آ نمودار ہوۓ ۔ یہاں انھوں نے سکھ سلطنت کے 


'"۵‌" 


خلات علم جہاد بلند کرۓ کی تبلیغ شرو عکر دی ۔؟“ 

”کلکتہ ریویو؛ کے مضامین اور اس کے بعد ہنٹر یکتاب نے یہ مفروضہ 
یقین کی حد تک قائ مکر دیا کد بنگالی مسلانوں ی تحریکیں دراصل سید احمد 
شہید کی تحریک کا نتیجد تھیں ۔' کلکتہ ریویو؛ اور ہنٹر نے یہ موقف کیوں 
اختیار کیا ؟ اس موقف کی پشت پر عام نوکر شاہی کے طور طریقے شامل 
تھے کہ اپنی غلطیوں کی ذمہ داری اپنے پیش روؤں پر ڈال کر چھٹکارا 
حاصل کر لیا جاۓ ۔ اس ذمہ داری سے گریز کو صحیح ثابت کرتۓے 
کے لے فائلوں پر نوٹ تو لکھے جا سکتے ہیں اور حکومت کے سر براہ یا 
چیف ایگڑکٹوکو تو قائل کیا جا سکتا ے لیکن تاریخ نویسی کے فرائض 
پورے نہیں ہوۓ ۔ 

یہ مضامین اور ہنٹر کی کتاب ”'بارے ہندوستانی تسلان“ دراصل اس 
دور کے بنگال کی نوکر شاہی پر تفصملی نوٹس )٢٥٥6٥(‏ ہیں جو انھوں ۓے 
سازش کے ان مقدمات کے سلسلے میں بنگال ی مسلائوں کی شرکت کے جواز میں 
تحریر کے اور جن میں کہا گیا کہ : 

”ام اق کا2 گوتاق. ور کک رفابا ان فان 

خیالات کی ذمہ داری دراصل ہم پر عائد نہیں ہوتی۔ یہ تو ہمیں 

ورۓ ہیں ملی ے اور اصل ذمہ داری تو ان افسروں یق ے 

جنھوں ۓ آج سے چالیس بحاس برس پہلے ان خیالات اور 

سید احمد شہید کی تحریک کو پنینے کی پوری آزادی دی ۔؛؛ 
اصل صورت حال 

پنٹر کی اس کتاب کے زور بیان ۓ اپنی تمام تارخی غلط بیالیوں کو 
اپنے دامن میں چھپا لیا اور اس طرح مسلانوں کو مذہباً غیر مسلم حکومت 
کا باغی قرار دے دیا اور اصل موضوع کو پس پشت. ڈالئے میں کامیاب 
ہو گئے ۔ حکومت کو یہ باور کرا دیا کہ اس ہیں بنگال کی نوکر شاہی 
ذمہ دار یں بلکہ مضلانون' کے اندز باغیائ جذبات کی تڈو و نا ان کا 
مذہبی فریضہ ے ۔ اس دور ہیں جو سسلإن رہن برطانوی حکوہت سے تعاون 
اور انگریزی تعلیم و افکار کے لیے تبلیغی سہم چلا رہے تھے ؛ ان کو پنٹر 
کے اس موتف نے پریشان کر دیا ۔ چناں چە سرسید احعد نے فوراً پنٹر 


۵۵؛"' 


کی کتاب کا جواب تحریر کیا ۔ لیکن اس کتاب اور اس کے جواب کا تجزیں 
مقصود نہیں ‌ے ؛ بلکد جھے صرف یہ ثابت کرنا ے کہ جہاں تک سید احمد 
شہید کی تحریک کا تعلق ے ‏ وہ بنیادی طور پر شا ی ہندوستان کی ایک 
تحریک تھی جس میں بہار اور بنگال کے بھی کچھ لوگ شریک ضرور ہوۓ 
رت احمد ففیة ی زندی تاس تھرریے سان کیٹ نون کو 
جموعی طور پر متاثر نہیں کیا تھا ۔ اور حاجی شریعت اللہ اور تیطو میاں کی 
تحریکیں تمام مماثلت کے باوجود بنکالی کاشت کاروں کی تریکیں تھیں جن کا 
براہ راست مقصد جہاد کرئا یا ایک اسلامی حکومت کا قیام نہی تھا لیکن 
میرے۔ اس موقف سے یہ مطلب نہیں لیٹا چاپیے کہ سرحد کے علاقے میں جو 
تحریک سید احمد شہید کی شہادت کے بعد بھی قریب قریب نصف صدی 
تک زندہ رہی اور تھوڑے تھوڑے وقفے کے بعد زور پکڑۓ کی کوشش کرق 
رہی ء اس کا بنگا ی مسلانوں سے کوئی موثر رابطہ یا تعاق قائم نہیں ہوا ۔ 

دراصل بنگالی مسلانوں پر سید احمد شہید کی تحریک کے جو اثرات 
ہوۓ ؛ اس کے ختاف ادوا رکو گڈ مڈ کر دیا جاتا ے ۔ اس طرح تیج یہ 
ہوتا ے کہ تاربخی طور پر نتائخ غلط تب ہوتے ہیں ۔ 

سید صاحب کی تحریک تے بنیادی طور پر بنکا ی مسا|نوں پر جو اثرات 
مرتب کیےە ان کو قریب قریب تین ادوار میں تقسم کیا جا سکتا ‏ : 

پہلا ذور تو ان سالوں پر بشتەل ے جب سید احمد شہید حج کے لیے 
تشریف لےجا رے تھے اور اس دوران میں انھوں نے کلکتے میں قیام کیا ۔ 

دوسرا دورء جب مَید احمدۓے جہاد کا اعلان کیا ۔ ید دور جہاد کے 
اقاات ےنات ی”غہاذت پ رح بنا ےب 

تیسرا دور طویل ترین دور ے اوریہ دراصل مولوی ولایت علی ؛ 
عنایت غلی اوز حول علی کی قیادت ٌ زماتے سے لے کر سازش کے مقدمات پر 
ای 
سسل|نان بنگال سے پہلا رابطه 

سید احمد شمہید کا بنگای مسلانوں سے پہلا رابطہ ۰ ۸۲ع میں قائم ہوا 

لیکن اض ہے پہلے سید احمد شہید کا شہرہ یہاں پہنچ چکا تھا اور ویے 
بھی خانوادۂ شاہ و ی اللہ کے بہت سے نام لیوا بنگال کے ختلف اطراف میں 


")۵‌٦ 


موجود تھے۔ سید احعد شہید کی آمد سے بہت پہلے یہاں کے سمسلانوںن نے 
ان کا شہرہ سن کر ان کو تبلیغ اور رشد و ہدایت کی خاطر دعوت دی تھی 
لیکن وہ نہ آ سکے۔ جب حج کا ارادہ ہوا تو اس کے لیے انھیں کلکتےآنا پڑا ۔ 
چناں‌چہ کلکتے کے سفر کی تفصیل مولنا غلام رسول ہرک زبانی یوں ے: 
قیام کاکته کے حالات 

”سید صاحب ہوگلی ہیں ٹھہرے ۔ (وقائم ى روایت ہے معلوم ہوتا 
ے کہ ہوگلی ہیں صرف ایک رات ٹھہرے ۔ لیکن صاحب اخزن احمدی؛ 
کا بیان ے کہ قریباً ایک ہفتے تک تیام ہوا اور بت سے لوگوںٴ ے 
بیعت کی ۔ صبح سے شام تک سید صاحب کے پاس انتا بندھا رہتا تھا) 
وہاں ہے روانہ ہوۓ تو تین چار کوس پر ایک مقام تھا جسے اس زماتۓے 
کی عام اصطلاح ہیں "پرسٹ'' کہتے تھے ۔ وہاں کلکتے جاۓ وا ی کشتیوں 
سے چنگی کا محصول لیا جاتا تھا ۔. جب کوئی کشتی قریب پہنچتی تو پرمٹ 
والے نقارہ بجچاے۔ یہ کشتی کو ٹھحرا لینے کا انتباہ ہوتا ۔ سید صاحب 
کی کشتیاں بھی وہاں ٹھہر کئیں ۔ آپ ۓ قاضی احمد اللہ میرٹھی اور قاضغی 
عبدالستار گڑھ ٭کتیشری کو بھیچا ن وہ پرنٹ والوں ہے محصول کا فیصلہ 
نت 

اسی مقام پر کلکتے سے ایک تیز رفتار کشتی میں ؛ جسے پینس کہتے 
تھے ؛ ایک صاحب آےۓ اور سید صاحب سے ملے ۔ ام پوچھا تو بتایا 
امین الین ۔ یہ سنشی امین‌الدین احمد تھے جو بنکال کے اونچے گھراۓ کے 
فرد تھے اور کلکتے کے متاز امیروں میں گنے جاتے تھے ۔ انگریزی کمپنی 
میں انھیں وکالت کا عہدہ حاصل تھا اور کمنی کے پورے ہندوستانی 
عاژقوں میں سے جنے مقدمات کلکتے کی مکڑی حکومت کے پاس پیش 
ہوتے تھے ؛ سب منشی صاحب ہی کی وساطت سے پیش ہوے تھے ۔ ان کی 
ماہائہ تنخواہ مقرر نہ تھی لیکن حق وکاات کی رقم اتی بن جاق تھی 2ئ 
صاحب ''خزن احمدی؟' کے بیان کے مطابق ہر مہینے کے اختتام پر 
تیس چالیس روے کی تھیلیاں ہاتھی پر لد کر ان کے گھر پہنچتی تھیں ۔ 
بڑے فراخ حوصلہ اور نغیں تھے۔ کم و بیش چار پاچ سو طالب علموں کا خیچ 
انے نے لے رکھا تھا 


٢۵ ۓ‎ 


آنھوں نے بہت پہلے سید صاحب کو کلکتے آے کی دعوت دی تھی۔ 
آپ ےۓ جواب میں لکھا کہ ہم ہجرت کر کے جا رے ہیں کلکتے نہیں 
آ سکتے۔ جو لوگ بیعت کرنا چاہیں ؛ وہ سب ایک جگہ جمع ہو کر اپنے 
گناہوں ہے توبہ کریں اور آئندہ کے لیے شریعت کے پابند ہو جائیں ۔ جب 
سید صاحب بے حچ کا ارادہ کیا تو منشی صاحب کو بھی لکھا کہ ہم 
کلکنےآتے ہیں ٠.‏ موصوف ۓ شنہر کڈ :اندر:ایک وسی عکوٹھی صرف سید صداحب 
کے قیام کے لیے خرید لی جس میں تین تالاب تھے ؟ ایک پانی پینے کے لے 
دوسرا نہانے کے لیے اور تیسزا کپڑے دھوے کے لیۓ۔ ع‌دون کے لے الگ 
"کیرے تھے ٤‏ ان کے علاوہ بہت سے زنانہ مکان تھے ۔ 
قیام کا اقرار 

منشی صاحب نے عرض کیا کہ شہر میں ختلف آدمیوں نے آپ کے 
ٹھہرۓ کا انتظام کر رکھا ے ۔ میں سب سے پہلے پہنچا ہوں ؛ اس لیے 
میرے ہاں قیام کا عہد فرمائیں ۔ ضرورت کی سب چیزیں اس کوٹھی میں 
سہیا ہیں ۔ کھاۓے کی ہابت یں عرض ے کہ اگر کہیں آپ کی دعوت ہو تو 
اس میں ضرور تشریف لے جائیں ؛ دعوت نہ ہو تو پورے قافلے کے لیے 
دونوں وقت کا کھانا مرے ہاں سے حاضر ہوکا سید صاحب نے یہ دعوت 
ون مات 

پھر منشی صاحب ے مولانا شاہ اساعیل کے متعلق پوچھا ۔ وہ دوسری 
کشتی میں تھے ۔ مولانا عبدالحبٔی ے آدمی بھیج کر انھیں بلایا ۔ سقری 
کپڑے پہن رکھے تھے جو کچھ میلے ہو گۓ تھے ۔ کشتّی سے ٴترکر مولانا 
شاہ اساعیل سید صاحب کے بجرے کی طرف آئے تو اہل قافلہ میں سے کسی 
ۓ افارہ کنا ا وَومولاا اے ہیں ۔“' منشی امین الدین احمد ےۓ سمجھا 
کہ یں کوئی اور اماعیل ہوں گے اور کہا کہ میں مولانا شاہ اساعیل کو 
پوچھتا ہوں جو شاہ عبد العزیز کے بھٹیجے ہیں ۔ جب انھیں بتایا گیا کہ 
یں فا ال رن لد اف کی ہینادی اور کے انی ردیکہ: کرنتھی ای 
ے اختیار آپ دیدہ ہو گئے اور دو چار قدم آگے بڑھ کر ادب سے ان کا 
استقپال کیا ۔ 


"۵۸ 


منزل مقصود 

منشی صاحب نے یں خوش خبری بھی سنائی کہ جو جگد ٹھہرۓ 
کے لیے تجویز کیگئی ےء اس میں نیٹھے پان کی کوئ یکمی نہیں ۔ ید صاحبي 
ے اس پر عجز و الحاح ہے باراہ باری تعالٰی میں دعا کی ۔ فارغ ہوۓ 
تو فرمایا : ”میں ے کئی بزرگوں سے سے منا تھا کہ کلکنے میں میٹھے پائی 
کی قلت ے ۔ سفر میں کئی مرتبہ خیال آیا کہ جھے تو لوگ پیر سمجھ 
کر شاید کہہیں نہ کمہیں سے میٹھا پانی لا ہی دیں گے مگر اتنے مسلان بھائی 
جو میرے ساتھ ہیں ٭ ان کے لیے کیا انتظام ہوگا۔ اللہ تعاللی کا لاکھ لاکھ 
شکر ے کہ یہ تشویش بھی جا رہی ۔)“ 

سید صاحب روائه ہوۓ تو شیو رام پور ہیں ٹھہرے جہاں آپ کے 
خلیفد سید عبداللہ ابن سید بہادر علی رہتے تھے ۔ وہاں بھی بہت ہے لوگوں 
نے بیعت کی ۔ شیو رام پور سے چلے تو رات کے وقت کلکتے میں بابو کھاٹ 
پر پہنچے ۔ رات وہیںگزاری ؛ صب حکوکشتیوں ہے آترے کا بند وبست ہوا ۔ 
(شیو رام پور کو عام طور پر سرام پور کہا جاتا ے ۔ بہاں پادریوں ے 
بہت بڑا مطبع قائم کر لیا تھا ۔ بائہل کا پہلا سلیس اردو ترجمب اسی جگہ 
چھپا تھا ۔ نیز پادریوں کے عام تبلیغی ‏ رسالے نہیں سے چھپ کر شائمع 
ہوۓے تھے ۔ سید عبداللہ نے بھی یہاں ایک مطبع قائم کیا تھا جس میں 
شاہ عبدالقادر کا اردو ترجمہ القرآن اور سینکڑوں دینی کتاہیں اہقام کے 
ساتھ طبع ہوتی رہیں ۔ سید عبد اللہ نے سید صاحب کے قافلے کے ساتھ 
حج کیا ۔ 
منشی صاحب کا اھتام سہان داری 

منشی صاحب. ے ڈدریا کے کنارے بہت بڑی دری بچھوا دی تھی 
اور ہر قسم کی سواریاں ب‌کثرت منگا لی تھیں؛ مثلا پینس ؛ ڈولیاں ؛ بگھیاں ء 
کرانچیاں ٤‏ ہوادار وغیرہ ۔ باربرداری_ کے لیے چھکڑے: موجود تھے ۔ 
مزدور بھی خاصی تعداد میں جمع تھے ۔ پہلے مستورات کو پردہ کر کے 
اتارا گیا اور قیام گاہ پر بھیج دیا گیا ء پھر سرد سوار ہوۓ ۔ سواریان اتی 
زیادہ تھیں کہ بہت سی خالی واپس کرئی پڑیں ۔ منشی صاحب سید صاحب 
کو پینس میں سوار کرا کے پہلے اپنے مکان ہر لے گئے؛ پھر قیام گاہ پر پہنچایا 
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جہاں تمام کمرے فرش سے آراستہ تھے اور ہر کمرے میں ضرورت کے 
مطابق پلنگ بچھے ہوۓ تھے ۔ متعدد اکابر ۓے بھی اپنے ہاں ٹھنہراۓ ک 
درخواست کی لیکن سید صاحب نے فرمایا کہ منشی امین الدین احمد 
کے ساتھ اقرار ہو چکا ے ؛ اس لیے معذور ہوں ء البتہ دعوت قبول کر 
لوں گا ۔ تین روز تک منشی صاحب کے ہاں سے نہایت پر تکاف کھاۓ 
آتے رے ؟ مثاڈ قورہہ ء شیرمال ء باقرخائیاں ء ماہی پلاؤء بکرے کا پلاؤ؛ 
کئی قسم کے مرے اور اچار ؛ کئی قسم کے میٹھے۔ سید صاحب کے لیے جو 
کھانا آنا ء اُس میں اور بھی کئی چیزیں ہوتیں ۔ تیسرے روز آپ نے فرمایا 
کہ پارے لیے صرف ایک قسم کا کھانا آۓ ۔ انواع و اقسام کے کھانوں 
کو اہل قافلہ میں تقسم کرنا بھی مشکل ے اور ہم لوگ تتکاف والے بھی 
نہیں ہیں ۔ منشی صاحب نے سمجھا کہ شاید کھانا اچھا نہیں ہوتا اس لیے 
تکلفات میں مزید اہتام و اضافه کر ذیات 
قافلے کی ساد اور دیانت 

آخر ایک روز سید صاحب ہے خود مثشی صاحب سے کہا کہ ہم 
لوگ تو ماش کی کھچڑی کھاۓ والے ہیں ۔ آپ تکلفکیوںکرے ہیں ؟ بس 
سادہ غذا بھیج دیا کیجے۔ منشی صاحب نے عرض کیا : 

”حضرت ! آپ کیا فرماۓ ہیں ؟ میں کس لائق ہوں کہ پرتکلف 

کھاۓ بھیجوں ۔ آپ کی غدستگزاریٰ میں تو جس قدر بھی تکلف 

کیا جائۓ ؛ تھوڑا ے ۔ میں نے تو کھاۓے کھاۓ بھی ہیں اور 

کھلاۓ بھی ہیں ۔ لیکن آپ جیسے حقانی ء ربائی ء خدا پرست ء 

ے ریا بزرگ نہ آنکھ ہے دیکھے اور نہ کان ہے سنے ۔ آپ اس 

مقدم ےکو یوں ہی رہنےدیں اور جو دال دلیا آتا ے ٤‏ ا سے قبول 

فرماے جائیں !؟' 
سید صاحب نۓ فرمایا : 

”'خدمت گزاری ہے غرض الہ تعاللی کی رضا سے ۔ کوئی کام 

اس ی مرضی کے خلاف نہ ہونا چاہیے ۔ جب کام اسراف اور ریا 

سے پاک ہو تو وہ القہ تعاللی کی رضا کے لائق ہوتا ے ۔ مال 

اسجاب الہ کا ے ؛ ایک روز حساب دینا ہو کا ۔ اس کو ے چا 


تل 


پرباد نہکرنا چاہیے ۔کھاۓ سے مقصود پیٹ بھرٹا ے ۔ ایک قسم 

کا کھانا جب چاہیں ء بھیج دیا کریں ۔“ 

منشی صاحب نے وورا باغ سید صاحب کی نذر کر دیا تھا ۔ اس میں 
نارنگی ؛ چکوترے ؛ سنگترے ء کیلے انجیر ء ائار ء؛ امرود ء اریل ء آم 
وغیرہ کے درخت تھے ۔ انگور کی بیلیں بھی تھیں ہ انناس بھی تھے ۔ 
سید صاحب کے رفقا یق مت ا تھا کہ خود بھل توڑنا تو 
رہا ایک طرف ؛ جو پھل درختوں ہے خود بخود گر جاۓ ء انھیں بھ یکوئی 
نہ اٹھاتا ۔ ایسےتمام پھل سید صاحب کے پاس جمع ہوتے ۔آپ "مام قافلےمیں 
تقسیم فرما دیتے ۔ قافلے کے بعض افراد کے جوتے ٹوٹ گئے تھے اور بعض 
کے کپڑے پھٹ گئے تھے ۔ ”خزن احمدی“ سے معلوم ہوتا ے کہ منشی 
صاحب نے پہلے ہی دن ضرورت مندوں کو تین سو روے کے جوتے اور 
ایک ہزار بے زیادء کے کپڑے خرید دے۔ 
ھدایت خلق 

میرے اندازے کے مطابق سید صاحب صفر ے۱۲۳ھ (نوہ ہر ۱۸۰۲۱ع) 
میں کلکتےمیں پہنچے ہوں گے ۔گویا رائۓ بریلی سے کلکتےت ککم و بیش ساڑۓ 
تین یا پوۓے چار مہینے لگ گئے ۔ پھر قریباً تین مہینے کلکتے میں ٹھمہرے 
رے ۔ اس ساری مدت کا ایک ایک لمحہ ہدایت وارشاد میں بسر ہوا ۔ 
کچھ نہیں کہا جا سکتا کہ کتنے ہزار ادج بیعت سے مشرف ہوئۓ اور 
شریعت کے پابند بنے ۔ سیکڑوںگھروں میں‌مے لکاح بیبیاں تھیں ء ان کے نکاح 
کرا دے ۔ سینکڑوں مرد غبر مختون تھے ؛ سید صاحب نۓ اپبٔی قیام گاہ میں 
ایک الگ جگہ مقررکر کے ان کے لیے ختثوں کا انتظام کیا ۔ سید مچد علی نے 
لکھا تی 

”ہر خطے اور پر کشور سے ہزاروں بلکہ ہے شار مسلان ا 

خدمت ہیں حاضر ہوۓ ۔ اہل شرک و بدعت اور سرکش 

گناہگار اپنے برے اعال سے توہں کرکے نخاص مومنوں کے زسرے 

ہیں شامل ہوگۓ ۔“ 

سید صاحب نے کلکتے پہنچ کر مولانا عبدالحئی ہے فرمایا تھاکہ اگرچہ 
ہم حج ک لیت سے آۓے ہیں لیکن خدا کے فضل سے امید ے کہ اس شہر میں 


"۱ 


ہاب ہدایت اس طرح مفتوح ہوگا کہ دیکھٹے والے حمران رہ جائیں گے ۔ 

یں پیش گوئی حرف یہ حرف پوری ہوئی اور اس کی تصدیق بعض انگریز 
افسروں کے بیانات سے بھی ہویق ے ۔ مثاا پرنسپ لکھتا ے کہ ۱۸۲۲ع 
میں سید صاحب کلکتہ آۓ اور مسلم آبادی بہت بڑی تعداد میں ان کی پیرو 

شاہ امحاق نے بیان فرہایا کہ سید صاحب کلکتے پہنچے تو بہت سے 
مسلانوں نے آپ کی ہدایت سے فائدہ اٹھایا اور آپ کے ارشادات کی برکت سے 
اس سر زمین میں خاصی دیئی رونق پیدا ہوگئی ۔ 

(رسالہ در احوال مولوی نصەرالدین) 

حاجی اه رواعل نات کرجا رت: 

”آدمیوں کا اتنا ہجوم رہتا تھا کہ سید صاحب کو آرام کے لیے 

بہت کم وقت ملتا تھا ۔ سب لوگ شیزینی لاتے اور زیادہ تر 

بتاشے ہوۓے ۔ لوگوں کے پاس_خاطر سے سید صاحب کم از کم 

ایک دائه ضرور چکھتے ۔ اس طرح زبان مبارک پر آبلے پڑ گے 

تھے۔ بیعت کا سلسلہ دو اڑھائی یہر دن چڑےۓ سے شروع ہوجاتا 

اور رات تک جاری رہتا ۔ عورتیں بھی بدکثرت آتیں اور تھوڑی 

تھوڑی دیر کے بعد کمرہ بھر جاتا۔“؟ 

سید احمد شہید کے اس سفر میں بنگال کے مسلانوں نے جس عقیدت کا 
اظہار کیا وہ ایک جید عالم:اور صاحب طریقت ہے عام عقیدت تھی ۔ اس 
وقت تک سید احمد ۓے نہ تو کسی تحریکٹ کا اعلان کیا تھا :؛ ئہ جہاد کے 
ارادےۓ کا اظتازکیا تھا د اض لے سمام عقیدت جو اپّی جگەکتتی' بھی اہم َو 
لیکن اس سے اس بات کا نشان نہیں ملتا کہ یہ عقیدت کسی تحریک ہے 
ہمدردی کا مظہر ثابت ہو سکے ۔ گو ولم ہنٹر نے بچاس برس بعد سید احمد 
کے اسی دورے کی بتنیاد پر ایک عظم داستان مت ب کرۓ کی کوٹش کی ۔ 
چناں چہ وہ لکھتا ے : 

.۲م رع میں اس جاہد ے آہستہ آہستہ اپنا سفر جنوب کی طرفت 

شروع کیا ۔ ان کے صرید روحانی فضیلت کو تسلیم کرے ہوۓ 

ان کے ادنلی ہے ادنلی کام کو ہبہ خوبی سر انجام دیتے تھے اور 


“۸۹۴ 


عاحب جاہ اور علإ عام خدمت گاروں کی طرح ان ى پالیق کے 

ساتھ ننگےپاؤں دوڑنا اپنے لیےفخر سمجھنےلگے ۔ پٹنے میں طویل 

قیام کے بعد ان کے سریدوں کی تعداد اس قدر بڑھ گئی تھی 

کہ ایک باقاعدہ نظام حکوست کی ضرورت‌پیش آ گئی۔ انھوں ۓ 

باقاعدہ اپنے ایجنٹ مقرر کے ۔)؛ 

لیکن اس ممام داستان سرائی کے باوجود یہ کہیں اشارہ نہیں ملتا کہ 
سید احمد کی حاجی شریعتالہ سے ملاقات ہوئی ہو یا بنگال کے دیہات میں 
جو نے چیچ کے اثرات ابھر رے تھے ء ان کے بارے میں سید احمد کے نام 
لیواؤں نۓ کوئی لائحہ عمل ترتیب دیا ہو ۔ اس لیے اس پہلے رابطے سےصرف 
بھی پتا چلتا ے کہ اس دوران میں سید احمد کو جو عقیدت سلی ؛ وہ ایک 
عام جّید عالم اور صاحب طریق ت کو جو عقیدت ملی چاہیے تھی؛ وہی تھی۔ 
اس س ےکچھ اور زیادہ نتیجد نہیں ٹکالنا چاہیے۔ بہر حال اس رابطے اور عقیدت 
ہے ایک بات کی نشان دہی ضرور ہوتیق ے کہ اس خطے میں سید احمد کے 
نام لیو خَاصی تعداد میں پیدا ہو گۓ:ہوں کے ۔ 

ایک اور بات جو ذہن میں رکھئی چاہپیے کہ سید احمد کی تحریک اور 
بنکال کے اس دور کی تحریکوں میں اس ژساۓ میں کوئی بئیادی فرق نہیں تھا 
اور ان تمام تحریکوںکا اصرار ایک ہی قسم کے اصولوں اور طریقوں پر تھا ۔ 
اس لے یہ نیں سنجھتا جار کی می اعد یہ فی راس ظ رک 
کو جنم دیا ۔ حتلی کہ تیطو میاں کی تحریک کا بھی خالق سید احمد کو 
نہیں ٹھہرایا جا سکتا ۔ حالانکہ یں واقعہ مختلف ذرائع سے ابت ہوتا ے کہ 
تیطو میاں دوران حج مین سید احمد کا پیرو ہوگیا تھا اور ان کے ہاتھ پر اس 
تے بیعت کر لی تھی ۔ لیکن اس کے باوجود اس کا ککہیں پتا نہیں چلتا کہ 
تیطومیاں کی قیادت میں جو زرعی تحریک چلی اور جس میں کاشت کاروں نے 
'شمشیبر و سناں؟ بھی استعال کے ء اس کی پشت پر کوئی باقاعدہ منصوبہ 
تھا ۔ یہ تارغی حقائق کے بالکل ماق ے ۔ تیطو میاں ای غزیک: اور 
سید احمد شہید کے قبضہٴ پشاور کے بارے میں ول پنٹر نے لکھا سے : 

۰۶ع میں جب جاہدین سرحد نۓ پشاور پر قبضہکر لیا تو 

تیطو میاں اس قدر ے دھڑک ہوگیا کہ اس ۓ اپٹا نقاب اتار 


“۴ 


پھیٹکا اور ان معمولی معمولی سختیوں' کی اوجد اآہے ؛ جو ہندو 
زمین دار اس کے سریدوں پر کیا کرتے تھے ء ید کسانوں ک 
پرجوش بغاوت کا سرغنہ بن بیٹھا ۔ اس کے بعدکسانوں کی بہت 
سی بغاوتیں ہوئیں جس کے نتیجے میں باغیوں ے اپنے آپ کو 
ایک سورچں بند کیەپ میں حفوظ کر لیا ؟ انگریزی حکام ک 
نافرمانی کی اور کچھ قتل و غارت کے بعد ان کو پسپا کر دیا ۔ 
کلکتے سے شال اور مشرق کی طرف کا علاقد مع اس ضلع کے 
تمام کا تمام باغیوں کے رحم و کرم پر تھا جن کی تعداد تین چار 
ہزار کے قریب تھی؟ ۔ اس فرقے نے اپنے کام کا آغاز دن دہاڑے 
اس گاؤں کو چلا دیئے سے کیا جس نے ان کے روحانی پیشوا 
رتو مات سے انواں رتا رنانے رضاح ترید ہوا ایک دسرنے 
ضلع میں ایک اور گاؤں (سرفراز پور ندیا میں) کو لوٹ لیا اور 
ایک سمجد کو جلا ڈالا اور ساتھ ہی اُس کے دین دار مسلانوں 
پر روپیہ اور چاول کا چندہ عاید کردیا گیا ۔ مم اکتوبر ۲ع 
کو باغیوں کے اض صدر مقام کے لیے ایک گاؤں منتخب کیا 
اور اس کے اردگرد بانسوں کا ایک مضبوط جنگلا کھڑا کر 
دیا ۔ ہ ومپر کو پا سو جنگ جوؤں نے کوچ کرتے ہوۓے 
پاہر نکل کو ایک قصبے پر حملہ کیا ۔ اس کے پروہت کو قتل 
کرتۓ کے بعد دو گائیں ذبح کیں (جو ہندوؤں کا متبرک جانور 
ے) جن کے خون ہے ایک پندو مند رر کو ے حرمت کیا گیا 
اور پروہت کی لا شکو تحقیراً بت کے سامتے لٹکا دیا گیا ۔ اس کے 


نطو یر کڑھنا زا ےی سی اش سے کارے؟ اک ڑا 
زمیندار تھا ء اپنے ان کاشتکاروں پر پاچ شلنگ فق کس کے حساب ہے 
ٹیکس‌لگایا تھا جنھوںاۓ لیا مذہب اختیارکرلیا تھا ۔ ایک اور ژمین‌دار 
نے اپنے پرائیویٹ قید خاۓ میں ایک آدمی کو اس لے حبوس رکھا 
کہ اس نے محرم کے دنوں میں تمزے جلا دے تھے ۔ 

ہ۔ مم پرگنہ ندیا اور فرید پور ۔ 


۹۳۴۰ء۸[ 


بعد انھوں ے انگریزی راج کے خاممے اور دوبارہ اسلامی سلطنت 

کے قائم ہوۓکا اعلان کردیا ۔؟“ 

ولیم ہنٹر کے اس بیان ہے مترشح ہوتا ے کہ پشاور پر قبضے نے 
تیطومیاں کے حوصلے بلند کر دے ۔ اولاً پشاور پر قبضے کی خہر تیطو میاں 
کو کب پہنچی ہو گی اور اس میں کتنا عرصد لکا ہوگا۔ دوسرے اس 
ہے یہ کیسے ثابت ہوتا ے کی مد احمد کے اس قبغے سے تیطو میاں کو 
یہ آفارہ انا کرو ابی انارکرتیان! تا کر ولا اگرا اس اقکم کا لافصرے 
ہوۓ تو ہندوستان کے وسیع و عریض براعظم میں بیسیوں مقامات پر اس 
قسم کے بنگاہے بپا کراۓ جا سکتے تھے جو ایک وسیع ہماۓ پر القلابی تحریک 
کی صورت اختیار کر لیتے ۔ لیکن واقعە تو یء ے کہ سید احعد کی تحریک 
تو ایک بحدود دیٹی تحریک کے دائرے ہیں محصور تھی ۔ اس کے پیش نظر 
نہ تو وسیع قسم کے داؤ پیچ ہی تھے اور نہ اتی صلاحیت ہی تھی کہ وہ 
ختلف خطوں کے عامہ الناس کو ابھار سکٹی ۔ اس لیے بنگال کی زرعی 
تحریکوں کو سید احمد کے کھاے میں نہیں ڈالا جا سکتا۔ بھی وج ے کہ 
جہاں تک وُجرت اور جہاد کا تعلق ے ء بنگال میں سید احمد کے تمام 
چرچوں کے باوجود اس تحریک میں شمولیت کا کوئی زیادہ چرچا اس دور میں 
نہیں ہوا ۔ 

سید احمد شہید کی شہادت کے بعد تحریک جہاد میں پہلی سی ہزگرتی 
نہ رہی اور ان کے قابل ترین رفیق شاہ اسماعیل کی شہادت کے بعد کوئی 
ایسی ہسّی نہ تھی جو اس تحریک کی قیادت کو سنبھال لی اور محجاہدین 
میں وہی پرانا ولولہ اور جوش قائحم رکھتی ۔ لیکن اس کے باوجود یہ تحریک 
سید احمد کی شہادت کے تیس چالیس سال بعد تک خاصے موئثر انداژ میں 
زك رہی: ارز غریی :کی اپلن :کی اغتلافات کے باوچرد: اس یریک بن 
کئی ایک پنگاہے ہپا کے اور مدتوں برطانوی حکومت کو پریشان رکھا ۔ 
اور برطانوی ملوکیت کے لیے یہی پریشانیاں تھیں جن کا اظہار ۱۸۰۳ع 
سے .ے۸ ۱ع تک کے مقدمات سازش میں ہوا اور دراصل یہ وہی زمانہ تھا 
جب سرحد کی اس تحریک جہاد اور بنگال کے مسلان کاشتکاروں کے درمیان 
ایکگہرا تعلق قائم ہوا ۔ ان تعلقات کے قیام کا سرا علاے صادق پور کے 
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سر بندھٹا ے ۔ چناں چہ اسی ولیم ہنٹر نے اس خالدان کے تحریک جہاد میں 
اہم حصے کے بارے میں لکھا تھا : 

”ایک دفعہ پھر ان مجنونوں کی تحریک تباہی کے قریب پہنچ 

گئی تھی مگر پٹنے کے خلیفوں کے تبلیغی جوش اور مال و دولت 

نے ؛ جو ان کے تصرف میں تھی ؛ مقدس جھنڈے کو خاک 

سے اٹھا کر ایک بار پھر بلند کر دیا ۔ انھوں نۓ تمام ہندوستان 

میں اپنے سبلغ دوڑا دے اور مذہبیت کو اس حد تک زندہ کیا 

کہ اس ہے پہلے کبھی ہ تھی ۔؟“ 

ول ہنٹر کے ان الفاظ میں کتنا ہی زہر کیوں ە ملا ہو ء لیکن اس 
میں ایک حقیقت اور ایک سچائی بھی ےء اور وہ یہ کہ پٹنے کے اس 
خانوادے نے ایسے وقت ء جب تحریک جہاد کا چراغ ٹا رہا تھا ء اپنے 
خون سے اس چراغ کی لو کو روشن رکھا اور اس خانوادے کا ایک 
کے بعد دوسرا فرد اپنا سر ہتھیلی پر رکھ کر میدان عمل میں ٹکاتا رہا ۔ 
کم خانوادے ایے ہوں گے جنٹھوں ےۓ مسیلسل ایک صدی تک آپی 
وابستگیوں اور اپنی وفاداریوں کو برقرار رکھا ہو اور جو مسلک ایک 
دفعب سوچ سمجھ کر قبول کر لیا ؛ اس پر ہر طوفان اور ہر یورش میں 
قائح رہا ہو ۔ لطف یہ ے کہ حکومت وقت ۓ جس خانوادے کے ام کو 
حرف غلط کی طرح مٹانے کے لیے ایڑی چوٹی کا زور لگایا ء وہی خانوادہ آج 
بھی ء'کھوں کروڑوں انسانوں کے لے قابل احقرام ے ؛ او رکون سا مورخ 
ے جو اس خانواداے کو خراج عقیدت پیش لہ کرتا: ہو اور تو اور ء 
خود انگریز مصنف بھی اس خانوادے کی قابلیتوں کےگن کاۓ پر مجبور ہیں ۔ 
ان کی بہادری اور ان کی استقامت ضربالمثل بن چکی ہیں ۔ 

یہی استقادت ؛ جوان مردی ارر ذہانت تھی جس نے ایک صدی پہاے 
برطانوی حکومت کو مبور کر دیا کہ وہ جہاد کی تحریک کو شکست 
دینے کے لیے اپنے ظام و جور کے ٥‏ ام تیروں اور ہتھیاروں کے منہ پٹنے کی 
طرف موڑ دے اور علاے صادق پور کے پورے خاندان کو ان کا ہدف 
ٹاۓے۔ یہی ایک صورت تھی جس ہے تحریک کو ضّم کیا جا سکتا تھا ۔ 
چتاں چہ البالہ سازش کیس سے لے کر ۸۰ع تک ؛ بلکە اس کے بعد 


لک 


بھی حکوست ہند ی پوری توجہ اس'خاندان کی طرت رہی ے اور تتریباً 
نصف درجن مقدمات سازش ہیں اس خاندان کے مختلف افراد کو ملوث کرنۓے 
کی کوششیں ہوئیں اور ان افراد کو سزائیں دی گئیں ء حیس دوام کا حکم 
سنایا گیا ء جائدادیں ضبط ہوئیں ء غرض کوئی ستم ایسا نر تھل. جو ان پر 
نہ توڑا گیا ہو.۔ ان مقدمات کی روئداد بیان کرتے ہے پہلے ضروری ے کہ 
اس خاندان اور دوسرے اہم علا کا ک کم کہ دیا جاۓے 
پلنه اور سید احمد شہید 

پٹنے کے سب سے پہلےفرد جو سید احمد شہید کی تحریک میں شامل ہوۓ 
وہ مولانا ولایت علی تھے ء. اور یہ وہی۔مولانا ولایت علی ہیں جو علاے 
صادق پور اور اس دیار میں تحریک اہدین کے اولین رہن]| سمجھے جاتۓے ہیں ۔ 
دراصل ہولانا ولایت علی کی قیادت کے ساتھ ہی اس تجریک کا ایک .لیا :دور 
شروع ہوتا سے اور یں دور ایک۔ لحاظ ہے پہلے ادوار ہے زیاجدہ اہم ہے 
اس لیے کہ اس دور میں یہ تحریک زیادہ وسیع بنیادوں, پَر, مثغام ہوئی :اور 
اس کو بہتِ حد تک عوامی ‏ تقائید حاصل ہوئی:۔ جہاد کا می کز_ سرحد پار 
واتم تھا لیکن سالہا سال تکنااہن حریک کا فکری مر کر ڈ بی (کبن آبادی 
مسجد رہی ۔ اور سید !حمد شہید تے جب اپنی تحریک کا آغاز کیا_ تو اہں 
تحریک کا فکری مواد پہلے ہی دن سے دہلی کی ,اسی مسجد کے مسند نشین 
علا ۓ مہیا کیا ۔ کیونکہ یہی وہ مسجد تھی جہاں شاہ ول اللہ کے پورے 
خانوادے تے تقریباً ایک صدی تک ایک نبٔی فکر اور نی جاعت :کے قیام 
کی تبلیغ کی تھی اور جب یں تحریک منظم ہوئی تو اسی خانوادے تے 
ضرف فکر ہی نہیں دیا بلکہ شمشیر بلست جانباز اس تحریک مین؛ شامل 
کے اور جب بھی اس تحریک میں کمزوری آئی یا جھەول تمودار ہوا تو اسی 
خاندان کے .افراد تۓ اپنے آپ کو .میدان کارزار کے لیے پیش کر دیا تا کہ 
یہ تحریک :زادہ رے اور ہندوستان میں مسلان پھر ہے عزت و آبرو کی 
زندگی بسرکرتے کے لیے ایک نیا معاشرہ وجود میں لا سکیں ۔ لیکن اس دور 
میں بھی اس تحریک کو ان علاقوں میں ء.جہاں اس کا , فکری. سکز تھا ء 
وہ عوامی حایت حاصل لہ تھی جو اسے پٹکال ٤‏ بہار مدراس ‏ وغیرہ کے 
علاقوں نے ملّی رہی ۔ یہ بذات خود ایک ایسا تاربخی واقعں ہے جیں 


ۂۓ۲ 


کے بارے میں اس تحریگ کے ساجی حرکات اور اہم پہلوژں پر روشٔی 
بڑی ے ۔ ۱۸۰ ع ہیں مولوی نصیرالدین دہلوی ی وفات کے بعد تو 
فکری ءتنظیمی اور عوامی قیادت ایک ہی سکز میں جمع ہوگئیں اور م یسکز 
پلنہ قرار پیا تتریباً بچاس برس تک یں میکز اس تحریک کی قیادت 
کرتا رہا ۔ مولانا ولایت علی پٹنے کے ایک سرکردہ اور متمول خاندان کے 
فرد تھے ۔ اس خاندان کو ء سرحد پار کا میدان کارزار ہو یا برطانوی عدالت 
کا کٹھرا ء سب ہے زیادہ قربانیاں دینی پڑیں ۔ اور حقیقت تو ی۔ ے کہ 
بچاس برس تک ہندوستان کے اندر اور باہر یہ تحریک اور علاے صادق پور 
وی ا ا ےت سا وت اترام اہ بعر کی الارا جات ہی کیٹ 
میں لکھتے ہیں : 

”مولوی نصیر الدین دہلوی کی وفات سے تحریک جہاد. کا 

ایک دور ختم ہوتا ے ۔ ان کی وفات ۸۳۹ ؛ع میں ہوئی اور 

اس کے دو سال بعد شاہ ىد اسحاق ۓ پندرہ سالہ مساعی جہاد 

کی مسلسل ناکامی دیکھنۓے کے بعد:خاندان ولی اللہ کے باقی افراد 

کے ساتھ مک معظمب کو ہجرت کی - اب تک تحریک جہاد کا 

صدر مقام دہلی تھا اور اس کی باگ ڈور اکبر آبادی سجد 

میں ان بزرگوں کے ہاتھ میں١‏ تھی جن کا شاہ ول الہ : کے 

خاندانِ ہے قریبی تعلق تھا ۔_ لیکن جب اس خاندان کا کوئی 

قابل ذکر فرد بر صغیں پا_ک و پند میں نہ رہا تو تحریک جہاد 

کی ذید داری دوسرے کندعؤوں پر منتقل دوہی ۔ یہ سعادت 

عظم آباد (پٹس) کے صادق پور خاندان کی قسمت میں لکھی 

تھی جس نے بڑی استقابت ہے عد‌النظی 'تربائیاں دے کر 

اس فرض کو پاہا و 
پہلی ملاقات 

مولوی ولایت علی کی پیدائش کا سال ١‏ وے ؛ع ے ۔ وه صوبد بہار 
کے ایک متمول خاندان کے چشم و چراغ تھے۔ ان کے نانا ایک مدت تک 
پورہے صوببٴ جہار: کے ناظم, رہ چکے تھے ۔ والد اور دادا کئی پشتوں سے 
بڑی زمین‌داری کے مالک چلے ٦‏ رے تھے ۔ چناں چہ می ترک مولانا 


و۶۹۰۸“ 


ولایت علی اور ان کے بھائیوںکو ورۓ میں ملا تھا ۔ لیکن مولانا ولایت علی 
ابھی جوانی کے عالم میں تھے اور لکھنؤ میں زیر تعلیم تھے کہ سید احمد 
شہید کا لکھنؤ آنا ہوا ۔ یہە ۹ہع کے لگ بھگ کا زمائہ تھا ۔ مولانا 
ولایت علی 2 لکھنؤ کے مشہور عالم و فاضل اور ماہر معقولات مولانا 
مد اشرف کے سامنے زانوے قلمذ تہ کیا ۔ مولانا بچد اشرف سنجیدہ مزاج عالم 
تھے ۔ منطق اور فلسفے کے ذوق نے آپ کو تتیق و تفتیش کا عادی 
بنا دیا تھا ۔ یہی وجہ تھی کہ جب سید احمد شہید کی آمد کا چرچا ہوا تو 
آپ ان کی ظاہری شہرت ہے متاثر نہ ہوۓ ‏ بلکہ آپ نے پہلی کوشش 
یم کی تا ذاق طور پر سید صاحب ہے ملاقات کی جائۓ اور انھیں 
پرکھا جاۓ ۔ چناں چہ مولانا مچد اشرف اور ان کے شاگرد مولوی ولایت علی 
نے لکھنؤ میں سید احمد شہید ہے ملاقات کی ۔ اس ملاقات کی تفصیل 
چد میاں دہلوی ۓ اپنیکتاب'علاے ہند کا شاندار ماضی' کی تیسری جلد میں 
دی ے ۔ آپ لکھتے ہیں : 

”سید صاحب نے متطقی دلائل اور فلسفیائہ موثگافیوں ے 

بالا ہو کر اپنے زسائۓ کے حالات کا نقشہ کھینچا اور ان 

اخلاق تباہیوں اور ساجی اور معاشی خرابیوں اور بربادیوں پر 

روشنی ڈالی ء جو اس وقت ملک میں پھیلی ہوئی تھیں۔ پھر 

اس فرض کی طرف توجد دلائی جو رحمہّٗللعالمین کا سچا پیرو 

ہوے کی وجہ سے ایک سسلان پر عائد ہوتا ے ۔ آپ تے 

ترآن کی آرت فاذرت رتا کہ تن ےپ و ورپ 

اس غرض سے بھیجا ے کہ تمام جہانوں پر رحم ہو ۔“ 

سید احمد نے فرمایا کہ جب رسول اللہ کی بعثت اس لیے ے 

کہ تمام جہانوں پر رحمت ہو تو آج یں جبر و قہر اور 

ظلم وتعدی کی گھٹائیں امنڈ اہنڈ کر کیوں برس 

رہی ہیں ۔؟' 

الدرالمنشور میں مولوی عبدالرحم لکھتے ہیں کہ سید احمد شہید کی 
یہ تقریر دو کھنٹے جاری رہی اور دونوں سننے والوں کی ڈاڑھیاں روۓ روے 
تر ہوگئیں اور اس کے بعد عقیدت و ارادت کا ایک سلسلہ شروع ہوا جو 


۲۹ء(" 


تا حمات قائم رہا ۔ 
پٹنے میں تحریک کا سکز 

مولانا ولایت علی تعلیم سے فارغ ہو کر لکھنؤ سے پٹئے پہنچے اور 
وہاں ایک سکز قائ مکر دیا ۔ حلہ صادق پور میں جمعےکا اہتام کیا ء جاعت 
قائم کی اور وعظ و نصیحت کا دورشروع ہوا ۔ یہ تعلمات اتی سیدعی سادی 
اور عوام کے دل کو سوہ لینے وا ی تھیں کہ تھوڑے ہی عرصے میں 
گرد و نواح کے علاقوں میں چرچا شروع ہو گیا۔ اس لیے کے یه دور 
مصائب و آلام کا دور تھا ۔ بنگال و بہار میں برطانوی عمل‌داری نے پورے 
پراۓ نظام کو نس نپس کر دیا تھا اور اس اتھل پتھل نے عوام میں 
شدید ے چیٔی پیدا کر رکھی تھی ۔ چناں چہ اس تحریک اور ان تعلمات 
سے مسلان عوام کو نی راہ دکھائی اور انھوں نے اپنا مستقبل اسی 
حرنک ۓے ‏ وابستہ کر دیات جت: سید احمد: ہی کے پٹنے آۓے یىی 
اطلاع ہوئی تو ان ک زیارت کرۓ والوں کا ہجوم تھا جو مونگیر تک 
سید صاحب کے استقبال کے لیے پہنچا ۔ اس ہجوم کی ربنائی مولوی 
ولایت علی اور ان کے ماسوں سولانا قاضی شاہ احمد حسین کر رے تھے ۔ 
جب یس جلوس مونگبر ے سید احمد شہید کو لے کر چلا تو راہ میں 
رشد و ہدایت کا سلسلہ جاری رہا اور پٹنے پہنچتے پہنچتے ہزارہا مسلان گروہ 
در گروہ حلقہ بگوش ارادت ہو گۓے ۔ یہ وہی لوگ تھے جن کو مولوی 
ولایت علی, کے وعظ و لصیحت نے متاثر کیا تھا ۔ اس تحریک کو جو 
عوامی مقبولیت اور تائید حاصل ہوئی ؛ اس کے متعلق بنٹر لکھتا ے : 

”آن کے مریدوں کی تعداد اس قدر بڑھ گئی تھی کہ ایک 

باقاعدہ نظام حکوست کی ضرورت پیش آئی ۔ انھوں نے باقاعدہ 

اپنے ایجنٹ مقر رر کے تاکہ ہر ُس شر میں جو ان کے راستے 

ہیں آۓ ؛ تبجارت کے سنافع پر ٹیکیں وصول کریں ۔ اس کے 

لیے انھووں ے چار خلیفے مقر ر کے ؟ ان میں سے ایک روحانی 

نائب اور ایک قاضی‌القضاة تھا ۔ ان تقرریوں کے لیے باقاعدہ 

فرمان جاری کیا گیا جیسا کہ مسلإن بادشاہ صوبہ جات میں 

اپنے گورٹر مقرر کرے وقت کیا کرۓے تھے ۔ اس طرح پٹنے 


ہے۷ 


میں ایک مستقل سکز قائم کرنۓے کے بعد وہ بہاں نے زوائہ 

ہوگۓ س 

چناں چە جب مولوی ولایت علی ‏ نے اش تھحریک لے وائسنگی کا 
اعلان کیا اور وعظ و نصیحت کاسلسلب شروع ہوا تو اس سلسلے میں 
جہال دور دراز علاقوں کو مٹائر کیا ء وہاں ان کے اپنے عانوادے کے تمام 
چھوۓ بڑے ارکان ان کے شریک عمل ہو گئے۔ مولانا عبد الرحم پورے 
خانداں ہے کائرات با ذریہے کے لکھتے ہبقع 

”حج بیتالل شریف ہے واپسی پر جب سید ضاحب پٹنے ہے 

اپنے وطن راۓ بریلی کے لے روانہ ہوۓ تو مولانا ‏ ولایت غلی 

صاحب اور ان“ کے دونون بھائی ٭ولاتا عثایتٰ علىی ‏ اور مولاتا 

طالب لی اوزٴ چا زاد بھائی مولانا باقر علیٰ دنیاے ناپائدار 

کی عیش و عشرت پر لات دا رکز ہم رکابِ سید صاحب ہوۓ ۔ 

چند روڑ بعد مولانا ولایت علی صاحنبے کے برادر لستّی مبیر 

عثژان علی اور ماموں زا بھائی مولانا قمر الدین ء پھر کچھ 

دنوں بعد مولانا ولایت علیٰ کے والد ماجد ەولانا فتح علیى بھی 

اپنے سب سے چھوئے لڑکے مولوی فرحت علی کو ساتھ لے کر 

سید صاحب کی غخدمت میؾ راۓ بریلیٰ پہنچ گئۓ ٤)-‏ 
جہاد میں شرکت 

سید احمد شہید ے حج سے واپس پہنچ کر جہاد کی تیاری شروع کر 
دی اور اپنے معزژ نائبین مولانا عبدالحبٔی اور شاہ اساعیل شہید کو ہندوستان 
کے ختلف حصوں میں تبلیغ اؤر جبہاد کی تنظیم مکمل کرتۓے کے لیے بھیچ 
دیا ۔ اس تیاری میں تقریباً:دو سال کا عرصد صرف ہوگیا - جب تیاریاں مکمل 
ہوگئیں تو ختلف علاقوں میں عام سملانوں کو اس جہاد کی مہم سے آگاہ 
کرے کے لیے ایک اعلان بھیجا گیا ۔ اس > اعلان مین جنہاد کے مقاصد اور 
غرض و‫ غایت بیان ی گئی۔ در اصل یہ اعلان ہی اس حریک )کا:منشور قرار 
پایا اور چالیس سال بعد ان تمام مقدمات سازش کی ببتیاد بنا ۔ : 

”سکھ عرصے ہے لاہور اور دوسری جگہوں ہر قابض ہیں ۔ ان 

کے مظالم حد ہے کزر چکے ہیں ۔ انھوں نے ہزارہا مسلانوں 


٣۱ 


کو تہ قیغ کیا ے۔ ان کو بلا۔قصور: اور بغی ر کسی چرم مک 

ٹنہید کیا گیا ےت ہزارہا انسانوں کو ذلیل و خوار کیا ”جا رہا 

ے ۔ سمجدوں میں 'ماز پر پابندیٰ اور آذان دینۓے,ی عانعت ے؛ 

ذہیں گاؤ خلاف قانون نے جمپ:سکھؤن کا ذلٹ آمیڑ ظلم و 

سم انا قابل برداشت/ہوگیا ء..تو حضزت ید احمدہ ے٦‏ خالض 

حفاظت دین کے لیے کبٔی سسلانوں کو کابل اور پشاور کی طرف 

لے جا کرآمسل|نو ں کو خواب غفلت کے جگایا اوز ان کو جرأت 

دلا کر:آمادۂ عمل؛ کیا ے الحمد لله کہ:ان کی دعوت پڑکئی ہزار 

تسلإن: لڑنے :کو 'تیاز ہو گئۓے ہیں اوڑٴ سکھ: :کفار کے خلاف 

١م‏ دسز ۲ہع کو جہاد شروع ہوکا ۔؟'' 

سید احمٰك شہید ے٠‏ جنوریٰ 00-02 جہاد ی غرض ہے روانہ 
ہوۓے اس وقت ان کے ہمراہ پابچ: ہزار کے قریب۔ جاہدین تھے ۔ ان میں 
مولوی ولایت: علیٰ اور ان "کے بھائی عنایت علیٰ بھی شامل تھے؛۔ یه دونوں 
بھائیکچھ سدت تک سرحد پار سید صاحب کے ہەراہ رے اور جہاد میں بھی 
شریک ہوۓ لیکن سید احمد شہید تے کچھ عرصے کے بغد تحریک کو منظم 
کازۓ کی غرض ہے'ذونون بھائیو ںکو واہس پتذوسثان :بھیج دیا!۔ ان کے ہمراء 
و سو “جا اہ مت و حکم سے مولانا ولایت علی جہت 
آزردہ :ہوۓ ٤‏ لیکن سید ضّاحب ام پر قائم ڑے اور :فرنایا ع_“مولانا؛! 
کو عم کڑکے انھاۓ بن د4“ یقن عفال غخم - آپ کا ااثر:پھیۓگا اؤر 
فصل بہت کانیاب ہوگی ۔ چناں‌چد اکم کے مطابق سولانا ولایت عل یکو عمبٌٔی 
اؤز'حیدر آباد کا علاق سرد ہوا ٹا کہ وہاں تبلیغ ہو اور حریک کے اکز 
قائحم کے جائیں ۔ مولانا چد غلی زام پوری کے سہرد مدراس کا علاقں ہوا 
اؤرمولانا عنایت عل یکو بنگال کے صوےے مْں تبلیغ و تنظم ی ہدایت ہوئی:۔ 
مولاناا ولایت علی سب ہے پہلے حیدر آباذ گئے اور وہاں تبلیغ و تنظی کا کام 
شروع کیا ۔ چناں‌چہ وہاں ایک اچھا خاضا حلقہ پیدا ہو گیا جو حضّ عام 
لوگون پر مشتمل نہ تھا بلکد اس مین حیدر آباد کے عکام بھی شامل تھے ۔ 
ان کو بعد میں اس تحریک میں شال ہوۓ کی مزا بھی بھکعنی پڑی ٠‏ ریاست 
کیو تا ہے بھی پاتوادھونا پڑا یہ :واقعٰ یّوں بیان کیا جاتا ے کہ : 


ے٢‎ 


”جب مولانا ولایت على حیدر آباد پہنچے اور انھوں ےٗ 
وعط و اعت کا ال شروع کیا تو اس وقت ریاست کے 
نواب مبارز الدول کو بھی مولانا ولایت علی ہے ملنے کا اشتیاق 
پیدا ہوا ۔ جب ملاقات ہوئی تو نواب پہلی ملاقات ہی میں 
مولانا کے علم ء زہد اور تقوے ہے بہت متاثر ہوئۓ اور انھوں 
ے اسی وقت ہے تحریک کی تائید و حایت کا فیصلہ کیا ۔ مولانا 
ولایت علی کا مسلک دل و جان ے قبو لکیا ۔ اس کے بعد خود 
مبارز الدواء کی زندگ میں انقلاب آ گیا ۔ انھوں ۓ اپنی زندی 
سنت رسول کے مطابق ڈھالنی شرو ع کر دی ۔ نتیجہ یہ ہوا کہ 
چند سال بعد جب برطانوی حکوست کو وہابیت کا خوف ستاۓ 
لگا تو مبارز الدولہ پر بھی وہابیت کا الزام عاید ہوا اور ان کو 
گرفتار کر لیا گیا ۔ ان کے ہمراہ ریاست کے کئی ایک عال کو 
بھی وہاہیت سے ال زام میں قید و بند کی صعوبتیں برداشت کرنا 
پڑیں اور نواب مبارز الدولہ ۓ قلعم' کولکنڈہ میں نظر بندی 
کے دوران میں ہی اپی جان ء جان آفرین کے سپرد کر دی ۔ 
مولانا ولایت علی اور ان کا خانوادہ ہی تھا جس نے بنگال میں 
تحریک سید احمد شہید کو مقبول بنایا اور جب م۸ ۱ع میں مولانا 
ولایت علی میاہدین کے امر درے و تو اُس زماۓ میں 21 نے روے 
اور مجاہدین کے لیے بنگال کی طرف خاص توجہ کی ۔ اس توجہ کی وجہ غالباً 
بہاں کی مشتعل فضا بھی تھی ؛ کیولکہ ھی وہ زانہ تھا جب یاں کے 
اشت کاروں کی تحریکیں دب رہی تھیں اور تشدد ے ایک گونہ مایوسی 
پھیلا دی تھی ۔ اس لے اس وقت ایک دور دراز علاقے میں اسلامی 
حکومت کے قیام کے خواب زیادہ مسحور کن ثابت ہوۓ ہوں گے ۔ صرف 
بھی نہیں بلکہ عام کاشت کار جو فرائضیوں کے زبر اثر ہوں یا تیطو میاں 
کے تام لیواہوں ۶ ان کے لے فلایت على ء عثابت عل اور ان کے غانوادے 
کی تعلیات کوئی نبی نہ تھیں ۔ بی تعلیمات اور تبلیغ کا بھی انداز وہ 
پچھلےتیس چالیس برس سے دیکھ رے تھے اور سن رے تھے ۔ اس لیے اس 
خااوادے کو یہاں خاصی کامیابی حاصل ہوئی ۔ اور ہی وہ دور ے جب 


ارس 


پہلی بار ایک حد تک پندوستان گبر مسلم تحریک کی ببٹیاد پڑی اور اسی 
کے متعلق ہنٹر اور دوسرے تذکرہ نکاروں ے جو مواد مرتب کيا اس 
ہیں اس طرف اشارہ کیا گیا ے ۔ 

بیسویں صدی میں برطانوی استعار سے نجات حاصل کرنے کے لیے 
لاتعداد تحریکیں منظم ہوئیں ۔ ان میں ان گنت خفید تحریکیں بھی تھیں ۔ 
ان خفیہ تحریکوں نے برطانوی حکوىت کو ہراساں بھی کیا ۔ ان تحریکوں 
کے کانڈروں ؛ راہناؤں اور کارکنوں نے پستول بھی چلاۓء بم بھی 
پھینکے ؛ سرکاری خزاتۓ بھی لوئۓ اور برطانوی افسر شاہی کو اق .نے 
مظالم کی سزا بھی دی۔ ہر صوے اور ضلعمیں خود رو تحریکیں ابھریں جنھوں 
ے تشدد کے طریقکار کو اپنایا ۔ 

ے۱۸۵ع کے بعد جب اس برصغیر پر برطانوی قبضہ ستحکم 
ہو چکا تھا ؛ پشاور سے لے کر راس کاری تک کا علاقہ برطانیں کے 
زیر لگیں آ گیا تھا ۔ برطانوی رعب اور دبدبہ ہندوستائیوں کے اندر کپکپی 
پیدا کر رہا تھا اور سسلانوں اور ہندوؤں کا بہت بڑا حصہ برطانوی حکومت 
کے سامنے کھٹۓ ٹیک چکا تھا ۔ اس ہے کا سال پہلے ایک ہندوستان گر 
خفیہ تحریک سظم ی کی اور بنگال سے لے کر صوبد سرحد کے آخری 
کوۓ تک اس کا جال بچھایا گیا ۔ یہ تحریک خالصہ مسلان علا ۓ منظم 
کی اور تحریک کی تنظم کے اثرو نفوذ کا خود برطانوی افسر شابہی ۓے 
اعتراف کیا ۔ جب انباله میں ایک صدی پہلے سازش کیس ترتیب پا 
رہا تھا تو برطانوی حکوەت اس تحریک ہے لرزہ بر اندام ہو گئی تھی۔ 
وہ اپنی پوری ذہانت ؛ فراست اور چالای کو استعال کر رہی تھی تاکەه 
اس تحریک کو شکست دی جا سکے۔ مقدمہٴ سازش کا قیام صرف ایک 
طریق کار تھا جس کا مقصد دہشت پھیلا کر ؛ سزائیں سنا کر ؛ پھائسیوں پر 
لٹکا کر لوگوں کو معوب اور خاموش کر دینا تھا ۔ لیکن حکومت 
جانتی تھی کہ برطانوی استعار کے خلاف نفرت یک جو چتگاریاں اندر ہی 
اندر سلگ رہی ہیں ؛ وەکسی وقت بھی شعلہ جوالا بن سکتی ہیں ۔ اس لیے یں 
ضروری سمجھا گیا کہ فکری اور نظریای اذ ہر بھی ان عل| کو شکست 
د ی‌جاۓے ۔ ترک جہاد کے نعرے ان ہی ضرورتوں اور اسی نظریاتی میدان 


۳ 


میں مقابلے کی : غرضن ىہ اوجود> میں آئۓ تھے یہ 'بذات۔خود ایک 
موضوع سے رایت داعتان ۔ے ء٤‏ جس کا تحریک ‏ آزادی اور :ان٠‏ یق 
نظری اساسوں سے گہرا تعلق ے ۔ اس طرف توجہ ہونی چاپیے اوزٴ سچ 
تو یں ے کہ عل| نۓ:اس مواضوے: پر بھ کچھ لکھا بھی: ہے لیکن سب سے 
بڑی :کمی یہ ۓے .کہ بزطانوی بند میں اس وقت+ جو سیاسی اور "انی 
صوزت۔حال تھی نہ تو اس کو سامنے رکھا گیا ے اور اہ ہی ان 
مباجی:حرکات. سے مرتب ہونۓ والے نتایج کو تفصیلی طور پر پیش کیا گیا ۔ 
اس ضمن.میں بہت حد تک:برطانوی حکام ی اپنی یاددادتیں اور' رپورٹی 
اس وقت کے حالات اور برطانؤی ۔ذہن کی غازی* کرق 'پیں ۔ چنان چہ 
مقدمہ انبالہ اور اس کے بعد کے ہندوستان گبر مقدمات کا 'پس۔منظر اوز 
وجوہات ولج:ہنٹر کی زبانی سئیے : 

' جاہدین ی ضرب سکھوں: کے دبہات پر شدید تھی لیکن* وہ 

انگریز کافرؤں 'پر'ضرب لکاے'ے> ہر موقغ کا بڑی" خوشی نے 

خَبرمقام کرٹے تھے <:انھوں لے کابل “کی جنگ 'میں' باراۓ 

دشمٹنوں کی مد کے لیے ایک بڑی قوثا بھی اوران میں 

سے ایک ہزار'پارڑے:مقابل موت لک آجّے ڑزے۔ اصرف غَزق 

کے سقوط میں ان کے تین سو آدمیون نے 'انگریزی سنگینوں 

سے شسہادت'پائی ۔ چناں چہ: پنجاب کے الحاق کے بعد جو 

غصہ پہلے سکھوں پر اترتا تھا ء اب ان کے جانشین انگریڑوں 

پر اترے۔لگا ۔ کیوں کہ ان کا بنیادی موقف یہ تھا کہ 

غپراسلامی اقتدار کے ماتحت ەستلانوں کو زندکی گزارۓ کی شرعاً 

اجازت نہیں ہے.-6“× 

کننگھم .ہے سکھوں کی .جو تفضملی تارغ ‏ لکھی ےء اش ہیں بھی 
اس نے اسیٰ راۓۓ ککا اظہار::کیا گے اور لکھا ے کہ : 

”سید احمد :ضاحب کے عفل” سے الما معلوٰم 'ہوتا تھا:'کہ 

< کافروں ہے ان کی ماد صرف سکھ تھے ۔ لیکن انا کے ءحیح 
مقاصد پؤرۓ طور پز نہیں سمجھے گئۓے ۔ وہ انگریزوں پر حعلہ 
کرۓ میں ضرور حتاط تھے لیکن ایک وسیع اور آباد ملک پر 


۲۵ 

ایک: دور'دراز کی قوم کا اقنداز ان کی تخالفت کے لیۓ :کا تب 

بن سکتا تھا اور غالباً وہ بنا بھی ۔٤؛‏ 

چناں چہ انگریزون نے جب پنجاب فتح: کیا تو عباہدین کا رخ ان ک 
اق پون گیا سولانا ولایت علی, اور ان کی جاعت ۓ حالات ی۔تبدیلی 
اور آاۓ والے واقعات کا پوری ظرح اندازہ.لگا لیا تھا ۔ انھون: اۓ اپنی کی 
حکمت لی ' آ۵ ہی قہدیلیوں کو ساہنۓ۔ رکھ کر تب کی تھی)د سرہ ہدری 
لارنس ۓے اپنی رپورٹ:میں لکھا تھا کہ : 

”'مولانا ولایت عل یکو پنجاب تس ”غازی دین٤‏ اور ”اہر اسلام؟ 

کے لقب سے پکارا جاتا ے ۔؟؛ 
اس لیے لارنس نے سفازش کی تھی کد : 

”ان٠‏ کو,پٹنۓ میں:اپتے مکاتون کے اندز نظرابند::رکھا۔ جائۓ ے 

چنان چہ ے ۸۵ع کے زمانۓ .میں ۔مولانا ولایت علی : اور ات 

کے دوسرے رفقا سے غمانتیں لی گئیں ۔ اض لیے کہ بنکال سے 

بھی رہوزٹیں دوطول :ہو ربی تھیں: کہ مولانا ولایت علی اور 

اث: کے رنقا کو راج شاہی اور اس :کے گرد و نواح کے علاقوں 

میں بغاوت کی تبلیغ کرے ہوۓ پایاگیاۓ .ان سے وہاں پر بھی 

نیک چلنی کی ضانتیں لی گئیں۔ جب ان ضانتوں کا بھی خاطرخواء 

اثر نہ: ہوا تو پھر ان کو راج شاہی سے دو سر‌تبہ نکل جاۓ کے 

احکام جاری: کرۓ پڑے ۔؛؛ 

ان رپورٹوں میں درج ہے کہ ۸۵۲ ۱ع میں ان 'وہابیوں؛ کو اپنے 
منصوبوں میں خامار خواہ کامیابی ہوئی ۔ آدمی اور روے متھانہ کیمپ میں 
کثرت ہے بھیجے گے اور پنجاب کے حکام .نے ہاری فوجوں سے ان کک 
باغیائہ خط و کتابت پکڑی ۔ ان کے پیشواؤں نے باری چوتھی فوج ے 
ساز باز کرتۓے کی بڑی مشاق سے کوشش کی ۔ یب فوج راولپنڈی میں 
مقم تھی اور یں باغیوں کے کپ سے خاصی قریب تھی اور یہ اسی رجمنٹ 
کا حصہ تھی جو باغیوں پر حملہ کرۓے کے لیے بھیجی جا رہی تھی ۔ ان 
کوششوں اور اس کے پیچھے تنظیمی کارکردػ کا سہرا مولانا بحھول علی کے 
سر بدھنتا ے ۔ چناں چب ڈاکٹر ہنٹزر نے لکھا: 


لج ضس 


”سولوی یحیول علی ہندوستان میں وہابیوں کا پیشوا تھا اور اسکا 
مقصد یہ تھا کہ مجاہدین کی وہابی نوآبادی کو رنگروٹ اور 
اسلحہ ہجہم پہنچاۓ جائیں جو اس وقت علانیہ انگریزی حکومت 
سے بر سر پیکار تھی ۔ محیيل علی پٹنے میں قائم شدہ دارالتبلیغ 
اور دارالاشاعت کا بھی سہتمم تھا ۔ م٦وع‏ کے مقدمہٴ انبالہ 
سے بہت پہلے تمام ہندوستان میں یہ ادارہ ”چھوٹی خانقاء؟؛ ے 
تام سے مشہور تھا۔ اس کی عارت لہ صادق پور کے 
یائیں جانب واقع تھی ۔ اس کا حجرہ کا بڑا تھا اور گلی میں 
پشت کی جاذب بھی کاف دور تک چلا گیا تھا ۔ اپننی ظاہری 
صورت میں اس کا منظر ویسا ہی حسرت ناک اور ویرائی 
کا تھا جو ہندوستان کی اینٹ چوۓے ک ہر عارت کا موسم برسات 
کے بعد ہو جاتا ے ۔ یہ مشرق کے متعلق بارے عظمالشان 
تصور کا کیسا حقبر جواب ے۔ اس"مام عارت میں سب ہے زیادہ 
اہم ایک معمولی سی مسجد تھی ؛ جس میں 'ماز یا جاعت ادا 
کی جاتی اور جمعہ کے دن خطیبہ بھی ہوتا۔ جمعہ کے یہ وعظ 
بڑسۓ والوٰلل انکر ہر بی اوایں می سے زیاد تار کے 
خلاف جہاد کے فرض پر زور دیا جاتا ۔ ساتھ ہی یہ بھی 
بتلایا جاتا کہ عقیدے کے بغیر ہر فعل عبث ے ۔ سامعین کو 
بہت بڑے غخغطرے 3:. کیا ما 0ا ت ران ا کت روحانی زندگی 
یسر کرنۓے کی تلقین کی جاتی ۔ یہ لوگ پیغعبر اسلام کی 
سادہ عباذت کا مقابلہ ان تکلیف دہ صراسم اور لاتعداد خانقاہوں 
اور مساجد کے رکوع و سجود ہے کرتے اور ان لوگوں کو 
بہت برا بھلا کہتے جو وہابیوں کے جبہاد یا ہجرت کے 
اصولوں کی خالف کرے ۔ عام طور پر کہا جاتا ۓے کہ ان 
کا روحانی معیار عام لوگوں کی قابلیت سے بلند تھا ۔ ان کے 
سامعین اگرچە وقتی طور پر بہت گہرا اثر قبول کرتے لیکن 
اپنے دلوں میں بالاعموم یہ خیال لے جاۓے تھے کل ان کے لیے 
بہت بڑی دشواریاں پیدا کر دی گئی ہیں ۔ شہر کی دوسری 


رس 


سساجد کے واعظ گو حل۔ صادق پور کے واعظوں گے علم 
اور فصاحت و بلاغت کی تعریف کرے تھے لیکن اس بئا پر ان 
ي قالنتث کرنے کہ وہ متجرک روایات کے منکر اور موحد 
واقع ہوۓ ہیں ۔““ 

”مولوی محیول علی مبلغین کا افسر اعللی اور اس پورے نظام 
اور جاعت کا خلیفہ تھا ۔ٴ اس نے پٹنے کی اس 'چھوٹی خانقاہ؛ 
کے نظام کو بڑی سضبّوطی ء لیکن نرمی کے ساتھ چلایا اور 
کال فراست کے ساتھ رنگروٹوں ء اسلحہ اور روے کی ترسیل 
کات کرڑی اعافاڈرمی رد با سے خاہدیق سی ابشی ا 
خفیہ تعلق قائم رکھا ۔ ان رنگروٹوں کے جو سفری سلغ 
جنوبی بنگال کے ختلف اضلاع ہے جوق در جوق پہنچتے تھے ء 
صادق پور ی اس ”جھوٹی خانقاہ“ میں ان کا بڑا پرجوش خیرمقدم 
کیا جاتا تھا ۔ جن لوگو ںکو فوراً اہدین کے کیمپ میں بھیج 
دینا مقصود ہوتا ء ان کو ان کے دینی بھائی کے سبرد کر دیا 
جاتا اور وہ ان کو جاعت کے اصولوں سے زیادہ واقفیت پیدا 
کرئنے کی تکلیف دے بغبر ان کے جوش و خروش کو مستقل 
اور پائدار بنا دیۃا ۔ یہ دینی بھائی جاعت کا کل وقتی کارکن 
ہوتا جس کو جاعت کے بیتالہال کی طرف سے باقاعدہ وظیفه 
ملتا تھا اور وہ جاءت کے متلف کاروبار سرانجام دیتا تھا ۔ 
یہ رنگروٹوں کے سامنے ہر روز جہاد کے فرائض اور فوقیت پر 
وعظ کہتا ۔ وقتاً فوقتاً جب ریس المبلفین کسی اور کام میں 
مشغول ہوتا تھا تو دینیات کے طالب علموں کو ء جو اصل 
میں اس کے ماتحت تہ تھے ء اللہیات پر درس بھی دیتا ۔ وہ جو 
کچھ بھی کرتا ؛ پورے اخلاص کے ساتھ کرتا اور انجام کار 
بڑی دلیری: کے ساتھ اپنے آقا کے ہمراہ انبالہ کی یا کسی 
دوسری عدالت میں مجرسوں کے کٹہرے میں کھڑا ہو جاتا ۔ 
محیيل علی کے بہ حیثیت ریس ‌المبلغین کے بہت سے فرائض‌تھے۔ وہ 
ہندوستان میں تمام سفری مبلغین کا روحانی پیشوا ہوۓ ک 


۲۸ 
حیثیت سۓ ان کے ساتھ خط وکتابت کرتاء پھر جملہ دستاویزات 
کن خفیہ زبان میں ترتیب دیتا اور لکھتا جن کے ذریعے سے بڑی 
بڑی رقوم سلطنت کے دارالحکومت ہے سرحد پار کے جاہدین تک 
پہنچ جاتیں ۔ وہ سمجد میں نماز با جاعت کی امامت کرتا ۔ ان 
بندوقوں کی جای پڑتال بھی کرتا جو حاہدی نکو روائہ ی جاتیں ‏ 
وہ دوز دراز سے آاۓ والے طالب علعموں کو درسال ہیات بھی 
دیتا۔ . خود مطالعہ بھی کرتا ۔ عربی مصنفین اور عل| نے خط و 

کتابت .بھی کرتا۔ ؛؛ 

”اس جاعت کے سہتمەم کے لیے سب سے کٹھن اور مشکل کام 
اصل میں 'چھوٹی خانقاہ“ ہے 'بڑی غانقاہ؟“ تک رنگروٹوں اور 
اساحں کا پہنچانا تھا ۔کیوں کہ بنگال کے دور دراز گاؤں کے رہنے 
والے رنگروٹوں کے لیے بلا روک ٹوک سرحد پار پہنچنا ایک 
نہایت صبرآزما سہم تصور ہوتا تھا ۔ راسٹےمیں ان سے پوچھکچھ 
ہو سکتی تھی ۔ ہزاروں تکلیفدہ سوالات پوچھے جانۓے کا 
احتال ہوتا تھا ۔ شال مغری صوے اور پنجاب کے وسیع علاقے 
ہیں ان کو تقریباً دو ہزار ۔میل ک مسافت طے:کرف لڑق ء ان 
کی حیثیت پر گاؤں میں اپنے قد کاٹھ اور زبان کی:وجہ سۓ بہت 
جلد ظاہر ہو جاتی ۔ لیکن اس خطرنا کام میں حمول علی کی 
قابلیت پوری طرح بروے کار آئی: اس نے :مام راستے پر جاعت 
کی شاخیں قائم کزۃ فا نان کا انتظام معتبر مں‌ییدوں کے 
ہاتھوں میں رکھا ۔ اس نے طویل ترین جرنیلی سڑک کو مخٹلف 
حصوں میں منقسم کر دیام اس طرح 'سرحدیٰ کیمپ؛ ”پڑی 
خالقاہ؛ کو چائۓے والا ہر باغی بخثلف صوبوں مین ے خطر چلا 
جاتا ۔۔ کیو ں کہ ان کو. یقین ہوتاا تھا کہ ہر پڑاؤ پر اس کو 
اییے: دوست بل 'جائیں: کہ جو امن کے لیے چشەم براہ ہوں: کے ن 
جاعت کی 'یئر: شاخیں :جو راہ : میں پڑقی تھیں.': ان کے 
مننظم _ ختلف : طبقات کے لوگ ہوڑے تھے ۔ مگر تمام کے تمام 
انگریزی, حکومت )کا : تختةا ال .میں -ہمہ ٠‏ تن ۔محصرفف نظن 


٢٣۹ 


آۓے اور ایگ ہی لفرت ی آ گ تھی جو ان, کے سیٹوں گے در 
سلگ ربی ہوتی ۔ جاعت کی ان تمام شاخوں کا سہتەم ایک 
منجھا ہوا انقلای ہوتا .جس کو 'خفیبں تحریک' .میں حصد لینے 
ى تمام اوخ یچ پر پورا عبور ہوتا:۔ محمول علی تے ایسے اشخاص 
کے انتخاب میں اپنی مردم: شناسی کا. ہہترین ثبوت دیا۔ 
کمو کہ ان میں سے کسی ایک ۓ,بھی, گرفتار ہونے کے خوف 
یا لالچ کي ترغیب ہے اپنےتباہ شدہ اور حرموں کےکٹہرے میں 
ہمعم اسام کے خلاف شہادت دینے پر آمادگی ظاہر نہیں ک ۔ 
لطف یہ ے کہ محیول علىی ایک ایسیے خاندان سے تعلق_رکھتا 
تھا جو کافی باعزت تھا اور اس کی خاندانی برتری مسل٭ہ تھی 
پٹنے ہیں اس خاندان کے تعلقات انگریزی حاکموں سے بہت 
اچھے تھے ۔ اس کے خاندان ہیں سے ایک پاری حکودت کے 
اعزازی عہدے پر مامور تھا اور دوسرا ‏ ہاری سرحد پر حاہدین 
کی چھاے مارۓے وا ی جاعت کی رہنائی کر رہا تھا۔“ 

مقلامہٴ البالہ کی ساع تکرنے والےحج سر ہربرٹ ایڈورڈ ۓ اپنے فیصلے 


میں محمول علی کے متعلق لکھا تھا : 


”حول علی ہی اس سازش کا کرتا دھرنا ے جس کا الکشاف 
اس مقدے میں ہواٴآوہ ایکٴ مذنٰی انسان تھا اور دی 
رعایت کے مائحت پٹنے کی سجد' میں اسلام کے قابل نفرت 
اضولوں ى' اشاعت کرتا رہا ۔ اس نے اپتے ماغت انث رکھے 
ہوۓ تھے جو روپید جمع کرے اور جہاد گی تعلم دیتے تھے۔ 
اس نے اہی سازشوں ہے ہندوستانی حکومت کو ایسی سرحدی 
جنگؤں میں دھکیل ذیاٴ جن میں سیٹکڑوں جالیں ضائع ہوگئیں۔ 
فہ بت تعلم .یائدہ آنسان ہے اور اپنی لاعلمی کا عذر پیش نہیں 
کرسکٹا ۔ ج وکچھ بھی اس نے کیااء سوچ سمج کر عمداً اوز 
مخت باغیالہ ظریے اذیا ہہ مورؤئی باغی سے اور ایک 
متعصب خاندان سے تعلق رکھتاتے ا اس کی خوَاہَش اک 
سدبی مصاع کے دز یچک چٹ کی٠‏ ہے ۔ لیکن یتال کے 


۸۰ 


برہمو سماجی ہم وطئوں کی طرح دلیل اور فطرت صالح ہے اپبل 

کی بجاۓ وہ اپنا مقصد سیاسی القلاب ہے پورا کرنا چاہتا ے ۔ 

اور دیوانوں کی طرح اس حکومت کے خلاف سازش کرتا ے 

جس نے شاید ہندوستانی مسلانوں کو تباہی سے با لیا اور یقنی 

طور پر مذہبی آزادی عطا کی ۔؛““ 

انبالہ سازش کے جرموں کے خلاف برطانوی حکام اور ججوں کے غیظ و 
غضب کا اظہاران الفاظ سے ہو جاتا ے ۔ اور یہ غصہ اور غیظ و غضب 
سب اہدین کی طرف اشارہ کر رہا ے ۔ اور یہ نشان دہی ے کہ برطانوی 
حکوبت اس دور میں کس قدر پریشان اور ہراساں تھی ۔ صرف یہیں پر 
اکتفا نہیں ہوتا ء بلکہ اس سازش کیس کے تمام شرکا کے خلاف اسی قسم 
کل سے کے 

ان تمام تفاصیل ہے یہ بات ثابت ہوجاتی ے کہ بنگال کے دیہات میں 
مسل|ن کاشتکاروں پر سید احمد شہید کی تحریک جہاد کا اثر ان کی شہادت 
کے بعد مر تب ہوا ۔ اور ہی وہ اثر تھا ء جس کے اثرات آج بھی بنکال کے 
کاشتکاروں میں دیکھے جا سکتےہیں ۔ یہ اثرات ہیں ء ان کی مذہبیت اور ساتھ 
پی اپنے حقوق کے لیے جد رو جبھد ۔ چنانچہ سمشرق پاکستان کی کسان تحریک 
کا بھی ماضی ہے جو اسے اب تک زندہ رکھے ہوۓ ے ۔ 

ان اثرات ہی ۓ بنگال کے مسلانوں کو دو حصوں میں تقسیم کر دیا ۔ 
ایک طرف دیہات میں بسنے والا کاشتکار تھا جو زیادہ لڑاکا ء زیادہ بہادر 
اور زیادہ جواں ہمت تھا ۔ دوسری طرف شہر میں بسئے والا مسلان ء جو 
پست ہمت ہوگیا تھا اور ہمت ہار چکا تھا ء مایوسی کی اتھاہ گہرائیوں میں 
ڈوب چکا تھا ۔ اسی ہست ہمت سسلان میں مستقبل ہے نبرد آزما ہوۓ والے 
ایک طبقے نے جنم لیا ۔ اور اس طرح بنگال میں بھی[نئے رجحانات اور انگریز 
سے ناطہ جوڑۓ اور مغری تعلیم کو قبول کرنے کی تحریکوں ۓ جم لیا/۔ 

ے۱۸۵ع اور اس کے بعد کا بنگال ان ہی مختلف اور متضاد رجحانات 
اور تریکوں کی آماجگاہ رہا ے ۔ 
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